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اإنّ الوجدان القومي هو اأعظم ظاهرة اجتماعية في ع�سرنا، وهي الظاهرة التي ي�سطبغ 
بها هذا الع�سر على هذه الدرجة العالية من التمدن. ولقد كان ظهور �سخ�سية الفرد 
حادثاً عظيماً في ارتقاء النف�سية الب�سرية وتطور الجتماع الإن�ساني. اأما ظهور �سخ�سية 
ولطافة  دقة  واأكثرها  نتيجة،  واأبعدها  �ساأناً  الب�سري  التطور  حوادث  فاأعظم  الجماعة 
واأ�سدها تعقداً، اإذ اإنّ هذه ال�سخ�سية مركّب اجتماعي - اقت�سادي - نف�ساني يتطلب 
من الفرد اأن ي�سيف اإلى �سعوره ب�سخ�سيته �سعوره ب�سخ�سية جماعته، اأمته، واأن يزيد 
على اإح�سا�سه بحاجاته اإح�سا�سه بحاجات مجتمعه، واأن يجمع اإلى فهمه نف�سه فهمه 
نف�سية متحده الجتماعي، واأن يربط م�سالحه بم�سالح قومه، واأن ي�سعر مع ابن مجتمعه 

ويهتم به ويود خيره، كما يود الخير لنف�سه.
بد  ل  الجماعة،  ب�سخ�سية  ال�سعور  القومي،  الوجدان  مرتبة  اإلى  ترتقي  جماعة  كل 
لأفرادها من فهم الواقع الجتماعي وظروفه وطبيعة العلاقات الناتجة عنه. وهي هذه 
العلاقات التي تعيّن مقدار حيوية الجماعة وموؤهلاتها للبقاء والرتقاء، فبقاوؤها غام�سة 
المجتمع،  الت�سادم في  وتقوية عوامل  الفهم،  اإ�ساءة  اإلى  توؤدي  يوجد �سعوبات كثيرة 
فيعرقل بع�سه بع�ساً، وي�سيّع جزءاً غير ي�سير من فاعلية وحدته الحيوية، وي�سعف فيه 

التنبه لم�سالحه وما يحيط بها من اأخطار من الخارج.
وظروفه  اأطواره  في  الإن�ساني  الجتماعي  الواقع  يو�سح  النوع  هذا  من  در�ساً  واإنّ 
م �سحيح لحقائق الحياة  وطبيعته �سروري لكل مجتمع يريد اأن يحيا. ففي الدر�س تفهُّ
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في  وتقع  اإل  العلمية  الجتماعية  الدرو�س  من  اأمة  تخلو  ول  ومجاريها.  الجتماعية 
فو�سى العقائد وبلبلة الأفكار.

اأو  كتبي  هو  ما  الدرو�س  من  فاإن  مفيداً.  در�ساً  اجتماعي  در�س  كل  لي�س  اأنه  على 
مدر�سي، فيكون مجموعة مواد عامة اأو معلومات اأولية ل ت�ساعد على تقرير نظرة اأو 
بالجتماع من  ول خبيراً  اجتماعياً  عالماً  ولي�س  اجتماعي معين.  واقع  طبيعة  معرفة 
در�س مواد علوم اجتماعية مدر�سية منظمة تنظيماً خا�ساً في جامعة معينة واأدى عن 

درو�سه امتحاناً نال به لقب مخرج اأو دكتور اأو غير ذلك.
لم  الجتماع،  علم  اأ�سا�س  وو�سع  الم�سهورة،  تاريخه  مقدمة  خلدون  ابن  األَّف  ومنذ 
يخرج في اللغة العربية موؤلف ثانٍ في هذا العلم، فظلت اأمم العالم العربي جامدة من 
الوجهة الجتماعية، يتخبط مفكّروها في ق�سايا اأممهم تخبطاً يزيد الطين بلة. ول نكران 
اأنّ الكاتب الجتماعي ال�سوري نقول حداد و�سع موؤلفاً معتدل ال�سخامة اأ�سماه علم 
ال�سطط. وهو مع  قارئه  ياأمن  المدر�سي ول  النوع  الكتاب من  الجتماع. ولكن هذا 

ذلك المحاولة الأولى من نوعها، على ما اأعلم، لفتح طريق علم الجتماع الحديث.
ولفقر اللغة العربية في الموؤلفات الجتماعية نجدها فقيرة في الم�سطلحات الجتماعية 
توفقت  قد  اأكون  اأن  اأرجو  جديدة  م�سطلحات  الكتاب  هذا  في  فو�سعت  العلمية. 
»المتحد  و  الجتماعي«  »الواقع  كقولي:  المعينة،  ال�سفة  على  للدللة  اختيارها  في 

الجتماعي« و »المناقب« و »المناقبية« )للمورال(.  
وال�ستنتاجات  التاأويلات  فيه  تجنبت  بحت  علمي  اجتماعي  كتاب  الأمم  ن�سوء  اإنّ 
اإلى  اأ�سندت حقائقه  اإلى ذلك �سبيلًا. وقد  النظرية و�سائر فروع الفل�سفة، ما وجدت 
م�سادرها الموثوقة. واجتهدت الجتهاد الكلي في الوقوف على اأحدث الحقائق الفنية 

التي تنير داخلية المظاهر الجتماعية وتمنع من اإجراء الأحكام العتباطية عليها.
وقد فرغت من تاأليف الكتاب الأول واأنا في ال�سجن، بين اأوائل فبراير/�سباط واأوائل 

مايو/اأيار 1936 وكنت قد كتبت الف�سول الأولى الثلاثة قبل دخول ال�سجن.
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اأكمل  ليجيء  الوقت  من  مت�سع  في  الكتاب  هذا  مراجعة  اإلى  اأعود  اأن  اأود  وكنت 
اإ�سهاباً في بع�س الموا�سع، ولكن تعاقب ال�سجون والظروف  اأكثر  في ال�سكل ويكون 
هذا  اإلى  العودة  جعلت  الأول  �سجني  بعد  فيها  وجدتني  التي  ال�سعبة  ال�سيا�سية 
المو�سوع العلمي اأمراً م�ستحيلًا. ولـمّا كانت حاجة النه�سة القومية اإلى هذا الأ�سا�س 
العلمي ما�سّة راأيت اأن اأدفع المخطوطة الوحيدة اإلى المطبعة وهي في حالتها الأ�سلية، 

كما خرجت من ال�سجن.
اأما الكتاب الثاني من هذا الموؤلَّف فقد در�ست معظم مواده وو�سعت له الملاحظات 
والمذكرات وهذه جميعها �سودرت اأثناء العتقالت الثانية في �سيف 1936 و�ساأ�سعى 
واأنتهز  الق�سية،  اأوراق �سخ�سية ل دخل لها في  للح�سول عليها من المحكمة، لأنها 

الفر�سة لتاأليف الكتاب الثاني.
ومهما يكن من الأمر فالكتاب الأول جامع م�ستوفٍ الوجهة العامة من ن�سوء الأمم 
بجميع مظاهرها وعواملها الأ�سا�سية. ومع اأنّ ن�سر هذا الكتاب الأول ل ي�سد الحاجة 

اإلى الكتاب الثاني فهو ي�سد الحاجة اإلى كتاب في ن�سوء الأمم بوجه عام.
يتناول الكتاب الأول تعريف الأمة وكيفية ن�سوئها ومحلها في �سياق التطور الإن�ساني 
وعلاقتها بمظاهر الجتماع. وي�ستمل الكتاب الثاني على ن�سوء الأمة ال�سورية ومحلها 

في �سياق التطور الإن�ساني وعلاقتها بالأمم الأخرى وبالتجاه العام.
ع�سى اأن يفي هذا الموؤلَّف بالغر�س الذي و�سع لأجله فيو�سح من حقائق الجتماع 

ما يجلو الغوام�س في فهم الأمم والقوميات.

اأنطون �سعاده                                                                 25 �سبتمبر/اأيلول 1937
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�لتعليل �لديني. كانت م�ساألة ن�سوء النوع الب�سري من الم�سائل التي �سغلت عقل 
الإن�سان منذ ابتداأ الإن�سان ي�سعر بوجوده ويعقل ن�سبته اإلى مظاهر الكون ون�سبة هذه 
المظاهر اإليه. فاأخذ يتكهن �سدوره عن عالم غير هذه الدنيا يعود اإليه بعد فناء ج�سده. 
للموجودات  يتنبه  الإن�سان كما  له  تنبه  مما  الت�سور  الراقي في  التكهن  يكن هذا  ولم 
الواقعية، بل كان درجة بارزة في �سلّم ارتقاء الفكر �سبقتها درجات من التخر�سات الغريبة 
التي لي�س هذا البحث مخت�ساً بها. ولكن ل بد من الإ�سارة اإلى هذه الدرجة لأنها ذات 
�سلة متينة بن�سوء الدين وفكرة الله وحكاية الخلق الم�ستقل التي اأثّرت فينا تاأثيراً عظيماً.

من  النفْ�س  ا�ستقّت  الهند  ففي  والج�سد.  النف�س  اعتبارات  ن�ساأت  الدرجة  هذه  في 
النفَ�س و�ساعت في اأماكن كثيرة عقيدة لفظ النفْ�س مع النفَ�س، حتى اإذا بلغ التطور 
الديني اإلى فكرة الله القادر على كل �سيء الخالق ال�سماوات والأر�س وما عليها كان 
ما ي�سبه البديهي اأن يعلل الإن�سان ن�سوء نوعه بخلق م�ستقل »واإنّ الرب الإله جبل 

الإن�سان تراباً في الأر�س ونفخ في اأنفه ن�سمة حياة ف�سار الإن�سان نف�ساً حية«1.
ولم يكن العقل الب�سري عند تلك الدرجة من الدقة في التمييز بحيث يحاول الدخول في 
افترا�س وتقرير خلق مركّب، معقد للاإن�سان و�سلالته فلجاأ اإلى جعل الخلق ب�سيطاً ومعقولً 
بحيث ينطبق على الظاهر الب�سيط، فخلق الله رجلًا واحداً هو »اآدم« ثم خلق له امراأة واحدة 

من �سلعه هي »حواء« و�سنّة التوالد تكفلت بتعليل تكاثر الب�سر وانت�سارهم في الأر�س.

]تكوين 2: 7[.  1



18

ومنذ انت�سرت توراة اليهود مع كتاب الم�سيحية و�ساعت الم�سيحية في العالم ر�سخ في 
عقول الموؤمنين بـ »الكتاب المقد�س« العتقاد بت�سل�سل الب�سر من مخلوق واحد. ثم 
جاء القراآن موؤيداً حكاية الخلق الواردة في توراة اليهود وتاأ�سل في اأذهان الموؤمنين به 

العتقاد ب�سحة هذه الحكاية.
موؤمن  كل  على  الدين  فر�س  وقد  الب�سري  النوع  لن�سوء  الديني  التعليل  هو  هذا 
الذي  القديم  ال�سلالت  بُنِيَ علم  اأ�سلية وعليه  ثابتة  ب�سحته وعدّه حقيقة  العتقاد 

جعلها مت�سل�سلة من اآدم ومتفرعة من �سام وحام ويافث.

نقد �لتعليل �لديني ونق�سه. ظل هذا العتقاد م�ستولياً على عقول العالم المتمدن 
بالدين اإلى اأن اأخذت العقول الممتازة تلاحظ في ترتيب الكون ومظاهر الحياة ما يدل 
على وجود حقائق ل يو�سلنا التعليل الديني الأولي اإلى ك�سف القناع عنها. فكان من 
وراء ذلك ن�سوء المدر�سة العلمية التي قام النزاع بينها وبين الدين فيما يتعلق بالحياة 

ومظاهر الكون وحقيقة الأ�سياء، وكان ول يزال نزاعاً �سديداً.
اأ�سد  بالنبات  اأنّ علاقة الإن�سان بالحيوان وعلاقة الحيوان  اكت�سفت المدر�سة العلمية 
كثيراً مما حدده الدين. اكت�سفت هذه المدر�سة اأنّ اللغات لم تتوزع على الب�سر في برج 
بابل واأ�سطورته، واأنّ النجوم لي�ست مجرّد »نجوم«، واأنّ ال�سم�س ل تدور حول الأر�س، 
العلم  مدر�سة  اكت�سفت  واأخيراً  نون.  بن  ي�سوع  مع مجد  الحقيقة  هذه  تتفق  ولو لم 
دة، فظهرت اإلى النور حقائق غريبة لم  التاريخ الذي �سطرته الأر�س في طبقاتها المن�سَّ

تخطر على قلب ب�سر من قبل.
لأنها  اآنفاً  اإليها  الم�سار  الدرجة  اأهل  ت�سديق  اإلى  اأقرب  الخيالية  الخلق  كانت حكاية 
اقت�سرت على ت�سمية وجود ال�سيء خلقاً مبا�سراً، تخل�ساً من الدخول في اأي بحث 
يتطلب اأدلة راهنة ي�سح اعتبارها حقائق واقعية. ولكن الإدراك الب�سري الذي كان 
عَة اأفق النظر، الفاتحة اأبواب  اآخذاً في الرتقاء بما يعر�س للاإن�سان من الختبارات المو�سِّ
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اإلى افترا�س  بالتعليلات الخيالية البحتة المعزوّة  المقابلات وال�ستنتاج، لم يعد يقنع 
يُن�سب كل  اإليها  نظام،  بلا  وتحدث  النظام  تُحدث  الكون  نظام  وراء  �سخ�سية  وجود 
ما يقف اأمامه عقل الطفل وعقل البالغ المجرّد من العلم حائراً. ففتح كتاب التاريخ 
ونظام،  ترتيب  بكل  �سفحاته  الأر�س  ن�سدت  الذي  الجيولوجية  وكتاب  الطبيعي 
ووجد من �سمن الحقائق الغريبة التي يعلنها هذا الكتاب اأنّ الأر�س اأقدم كثيراً من 

عهد ي�سبق اآدم ب�ستة اأيام فقط، واأنّ الإن�سان اأقدم من اآدم بع�سرات األوف ال�سنين.
واأن�ساأ الإن�سان علم الحيوان وعلم النبات ووجد بين اأ�سناف الحيوان وبين هذه والنبات 
الحياة من  واأ�ساف علم  الم�ستقل.  بالخلق  بالقول،  ت�سمح  اأن  من  اأمتن جداً  �سلات 
الفل�سفة من �سباتها.  اأيقظ  المتقدمة ما  العلوم  اإلى معلومات  اأ�سرار الحياة  مكت�سفات 
وتجاه الحقائق التي اأبرزها العلم اأخذت م�ساألة الخلق الم�ستقل تنحط وتتراجع حتى لم 

يعد يهتم بها اإل الطامعون بالخلود الأناني.

�لتعليل �لعلمي. اإنّ الحقائق التي اكت�سفها الإن�سان، ومنها اأن�ساأ المدار�س العلمية 
الع�سرية، ابتداأت بت�سجيل الملاحظات التاريخية والم�سابهات الطبيعية، فتنبه تدريجاً 
لتقارب الأنواع من حيوان ونبات قبل ن�سوء مدر�سة التطور الحديثة، حتى اأنّ موؤرخاً 
خلدون(  )اإبن  ع�سر  الخام�س   - ع�سر  الرابع  القرن  في  عا�س  كبيراً  اجتماعياً  وعالماً 
اأنّ للكائنات الحيّة ات�سالً  اأن يدوّن لنا بلغتنا ما لحظه الفلا�سفة قبله من  ا�ستطاع 
غريباً معناه اأنّ اآخر اأفق بع�سها م�ستعد لأن ي�سير اأول اأفق الذي بعده »وات�سع عالم 
هذا  يكن  الإن�سان.«1 ولم  اإلى  التكوين  تدريج  في  وانتهى  اأنواعه  وتعددت  الحيوان 
القول من الكلام الملقى على عواهنه ول طائل تحته، بل كان نتيجة ملاحظات دقيقة، 
الما�سي  القرن  والتحري، حتى كان  بال�ستق�ساء  الكمال  تبلغ درجة  اأن  لها  يتح  لم 

الذي اأخرج لنا الدروينية.

ابن خلدون، �س 96.  1
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لحظ القدماء اأنّ اأول اأفق الإن�سان مت�سل باآخر اأفق الحيوان، كاأ�سباه الإن�سان الأوران 
- اأوطان والغوريلا وال�سمبنزي. ولعل الفينيقيين كانوا اأول من اهتموا بغرابة ال�سبه 
بين القرود العليا والإن�سان، اإذ هم اأول قوم رحلوا في �سبيل الكت�ساف والعلم وكانت 
رحلة حنون )Hanno( الفينيقي القرطا�سي اإحدى الرحلتين العلميتين الجغرافيتين 
الأوليين اللتين حدثتا في العالم المتمدن وكلتاهما فينيقيتان. فقد ارتحل حنون حوالى  
520ق.م، ب�ستين مركباً كبيراً وكان الق�سد من رحلته اإيجاد محطات قرطا�سية على 

�سواطىء مراك�س اأو اإمداد المحطات الموجودة بالقوة. ولكنه لم يقت�سر على ذلك بل 
تابع وجاوز  اأو هرني، ثم  اإلى نهر الذهب )Rio de Oro( وجزيرة كرني  تقدم جنوباً 
نهر ال�سنغال. وقد �سافر هذا الأ�سطول الفينيقي �سبعة اأيام وراء غمبية. وفي اإحدى 
التراجمة  »�سماهم  ال�سعر  اأج�سامهم  يك�سو  ون�ساء  رجالً  البعثة  هذه  وجدت  الجزر 
اإلى  الطريق  ا�سطرت في  ولكنها  معها  »الغوريلا«  هذه  اإناث  بع�س  فحملت  غوريلا« 

قتلها وحملت جلودها اإلى هيكل يونو1.
ن�سوء  اأجيال قبل  باأ�سباه الإن�سان، ثم مرت  العالم المتمدن  اأول ات�سال  كان ذلك 
مدر�سة ال�ستق�ساء التي اأخذت على عاتقها در�س علاقات الكائنات الحية بع�سها 
لن�سوء  الوحيد  التعليل  الديني  التعليل  كان  العديدة  الأجيال  هذه  وفي  ببع�س. 
الظاهرية  بالملاحظة  ابتداأت  المدر�سة  هذه  ن�ساأت  فلما  الكائنات.  و�سائر  الإن�سان 
التي اأدت اإلى تقرير ما ذكره ابن خلدون في مقدمته، ثم اأخذت تتدرج في الرتقاء 
هذه  وبين  الحية  الكائنات  بين  فيما  الوثيقة  البيولوجية  العلاقات  اكت�سفت  حتى 

والجماد.
راأت المدر�سة العلمية اأنّ الإن�سان لي�س اإل كائناً واحداً من الكائنات الحية، واأنه خا�سع 
للنظام الجاري عليها كلها. فحيث الحياة في كل مظاهرها غير ممكنة ل ي�ستطيع الإن�سان 
العامة، فلا يمكن البحث في  اأن يعي�س. ولـمّا كان الإن�سان مظهراً من مظاهر الحياة 

انظر ولز، �س 163.  1
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كيفية ن�سوئه على حدة، ولذلك ل بد من جعل ال�سوؤال: »من اأين جاء الإن�سان؟« 
�سمن نطاق �سوؤال اأو�سع هو: من اأين جاءت الحياة؟

التي  العلمية  الفل�سفية  الأبحاث  �سل�سلة  الدخول في  هذا  بحثنا  من  الق�سد  ولي�س 
ينطوي عليها هذا ال�سوؤال، لذلك نكتفي منه بالح�سول على النتيجة التي تهمّنا في 
اأنّ الإن�سان جزء من الحياة، ن�ساأ بالتطور حتى بلغ  در�سنا ن�سوء النوع الب�سري وهي 

�سكله الحالي، ولذلك فعهد ن�سوئه يرجع اإلى عهد ن�سوء الحياة نف�سها1.
اأثبتت العلوم الطبيعية على اختلافها اأنّ الحياة اأقدم كثيراً مما قال به التعليل الديني، 
الم�ستقل.  الخلق  مبداأ  ينفي  وثيقاً  ات�سالً  مت�سلة  ونبات،  حيوان  من  الأنواع،  واأنّ 
وفوق كل ذلك اأثبتت الكيمياء وحدة العنا�سر التي توؤلف ما هو ع�سوي وما هو غير 
ع�سوي2 فيكون ما ذهب اإليه الفيل�سوف ال�سوري الكبير اأبو العلاء المعري من ارتباط 

الحيوان بالجماد راأياً يتفق كل التفاق مع نتائج المدر�سة العلمية:
والذي حارت البريّة فيه           حيوان م�ستحدث من جماد

ومهما يكن من �سيء فجميع الأدلة تثبت اأنّ ات�سال الكائنات الحية بع�سها ببع�س 
التعليل  هو  والتطور  التطور.  بنظرية  الت�سليم  من  مندوحة  يبقِ  لم  مما  ت�سل�سلياً  كان 

العلمي لن�سوء الإن�سان نوعاً من اأنواع الحياة قائماً بنف�سه.
�سراذم  واآثار  جداً،  قديمة  ب�سرية  بقايا  والأحافير  الأر�س  طبقات  علم  اكت�سف  وقد 
ب�سرية في حالة وح�سية. ووجد العلماء من هذه البقايا والآثار اأنّ اأ�سكال الإن�سان في 
تلك الأزمنة المتطاولة في القدم كانت اأحط من اأ�سكال الإن�سان الحديث، كالإن�سان 
 )Pithecanthropus Erectus( واإن�سان جاوى النيندرتالي.  والإن�سان  الهيدلبرغي 
الذي اكت�سف بقايا جمجمته ديبوى )Dubois(، هو من اأغرب الكت�سافات الم�سهلة 

لنا تتبُّع خطوات الإن�سان في طريق ارتقائه من الحيوانات العليا.

وينرت Ursprung، �س 3.  1
اأي�ساً، �س 2.  2
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نقد �لتعليل �لعلمي. ل ن�ستطيع، مما اأبرزه لنا العلم، اأن نعيّن بال�سبط الزمن الذي 
ابتداأت فيه الحياة. ول يمكن اإقامة الدليل، بكل معنى الكلمة، على كيفية حدوث 
كان  من  الكاتبين  الب�سر  بين  لي�س  اإذ  الإن�سان،  ن�سوء  حتى  الحياة  بدء  منذ  التطور 
�ساهداً ي�سجل تفا�سيل هذا الحدث الخطير، فمن يطلب من العلم اأن يروي حكاية 
تطور كل كائن حي كما حدث تماماً ل يح�سل على جواب. ولكن التعليل العلمي 
ياأتي بدلئل تعطي برهاناً معقولً لوجودنا وكيفية حدوثه. ولكل فرد يطّلع على هذه 

الدلئل اأن يرى لنف�سه هل هي كافية لإقناعه اأم ل.
هي  اإنما  الدنيا  تملاأ  التي  العديدة  الأنواع  باأن  تقنعنا  اأدلة  لنا  يقيم  اأن  العلم  اإ�ستطاع 
تنوعات حياة عامة، وتركّب عنا�سر اأولية واحدة تمتد في �سل�سلة تطورات يغيب اأولها 
وراء الطيّات الجيولوجية. وكل ذلك، طبعاً، ل ي�سجله العلم ت�سجيل �ساهد عيان، بل 
يتو�سل  كما  والجماد،  الحيّة  الكائنات  ودر�س خوا�س  والمقابلة  بالمقارنة  اإليه  يتو�سل 
لديهم،  المتجمعة  وال�سبهات  الأدلة  من  ومعرفته  المجرم  اأثر  ع  تتبُّ اإلى  الق�ساء  رجال 
حتى اأنه مهما اأ�سرَّ المجرم على الإنكار يظل الق�ساء ياأتيه باأدلة و�سواهد حتى يفحمه 

فيعترف بجريمته ولي�س عليها �ساهد عيان.
و�سحيح اأنّ العلم لـمّا يتوفق اإلى تعيين كيفية حدوث كل نوع ب�سورة قطعية، وعلى 
الخ�سو�س كيفية حدوث النوع الب�سري، هل كان با�ستقاق اأب واحد اأو جماعة اآباء اأو 
جماعات نوع واحد. وكذلك لماّ يتوفق اإلى تعيين المكان الذي ن�ساأ فيه النوع الب�سري 
بال�سبط، واإن كان جمهور العلماء يرجحون ن�سوءه في اأوا�سط اآ�سية. ولكن ذلك ل 
يعني اأنّ العلم لم يتو�سل اإلى ك�سف القناع عن �سر تنوع الكائنات، بل اإنّ ما لديه من 
الحقائق والأدلة البيولوجية والأنتربلوجية والكيماوية والجيولوجية، الخ. يجعل العقل 
قد  التطور  اإنّ  بل  الحياة.  تطور  �سل�سلة  الكائنات في  ترابط  وال�سواهد  بالمنطق  يدرك 
قام عليه الدليل والبرهان الجزئي فلبع�س النباتات ا�ستعداد غريب للتطور والإن�سان 
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نف�سه قد تطور بعد ن�سوئه، فبين الإن�سان الع�سري والإن�سان الهيدلبرغي اأو النيندرتالي 
�سوط من التطور ل ي�ستهان به.

***
اأما اأنّ الإن�سان ن�ساأ بالتطور فمما ل جدال فيه، واأما كيفية حدوث التطور، اأكان بتجمّع 
تغيّرات بطيئة تحت تاأثير البيئة المتطورة اأم بالتغير الفجائي ا�ستعداداً للدخول في بيئة 
جديدة، فمما لم يتفق عليه العلماء لحاجتهم اإلى ا�ستكمال اختباراتهم. وقد كانت 
من  نفراً  ولكن  ال�سائدة.  للانتخاب هي  وفاقاً  البطيء  بالتغير  القائلة  الأولى  النظرية 

العلماء الحديثين يعتقدون ب�سبق التطور لموافقة البيئة وبحدوثه دفعة واحدة1.

 "Science" في مجلة "Some Aspects of Evolution" :اأنظر مقالة ال�ستاذ ويخرد غلد�سمت. ]بعنوان  1
كانون الأول �سنة 1933[.
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مدلول �ل�سلالة. اإذا و�سعت تحت البحث قبيلة من القبائل اأو �سعباً من ال�سعوب 
واأخذت تعود القهقرى باأن�سابه حتى تردّها اإلى اأب واحد، ثم تردّ هذا الأب اإلى عائلة 
متفرعة من اأبناء نوح، وت�ستمر في ذلك حتى تبلغ اإلى اآدم، وق�سمت بعد ذلك الأقوام 
الب�سرية على هذه القاعدة اإلى فروع اآدم وهمي، وقلت اإنّ معنى ال�سلالة م�ستق من 
بين  تميّز  فلا  الأن�ساب،  وعلم  ال�سلائل  علم  عليك  اختلط  قد  فاإنك  التق�سيم،  هذا 

الواحد والآخر.
بيد اأنه على مثل هذا جرى الأوائل في الع�سور المتمدنة الأولى، فكان الن�سب عندهم 
اأ�سل الأجنا�س وتعليل حدوثها، لأن ما ا�ستندوا اإليه في معرفة ذلك كان حكاية الخلق 
نقله  ما  الروايات  هذه  غريب  ومن  الأديان.  متعدد  رواياتها في  تنوعت  التي  الخيالية 
الم�سعودي1 م�ستنداً اإلى »ما جاءت به ال�سريعة ورواه  الخلف عن ال�سلف والباقي عن 
الما�سي«، وهو اأنّ ال�سبب في اختلاف األوان الب�سر يعود اإلى اأنّ ملك الموت الذي اأر�سله 
وبي�ساء  وحمراء  �سوداء  بتربة  اأتاه  اآدم  منه  يخلق  الأر�س  من  بطين  لياأتيه  اأخيراً  الله 
الأن�ساب.  تربطها  ذرية  اإل  الب�سر  يكون  وعلى هذا ل  ذريته.  األوان  اختلفت  فلذلك 

وبديهي اأنّ مثل هذا القول ل يو�سلنا اإلى حقيقة مدلول ال�سلالة اأو ماهيتها.
اإذا تركنا وجهة التخمين والتقديرات التخيلية في الفوارق الظاهرة في جماعات النوع 
اللفظة هي من  اأنّ هذه  العلمي وجدنا  الب�سري وبحثنا عن مدلول كلمة »ال�سلالة« 

الم�سعودي، ج 1، �س 51 وبعدها.  1
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م�سطلحات العلم الطبيعي. والغر�س منها تق�سيم النوع الواحد اإلى فروع )اأجنا�س( 
الحية  الكائنات  تحديد  منه  فيق�سد  النوع  اأما  الخا�سة1،  ومزاياها  �سفاتها  تتوارث 
التي يُنتِج تزاوجها نتاجاً ناجحاً يكون له ذات المقدرة بلا حدود2. فالأجنا�س تقبل 

الختلاط والتزاوج والإنتاج ويمتنع ذلك في الأنواع اإل �سذوذاً نادراً.

معتقد�ت �ل�سلالة. لي�س بين جميع العقائد الب�سرية عقيدة غير الدين لعبت دوراً 
خطيراً في ال�سيطرة على عواطف الأقوام كعقيدة ال�سلالة، فقد كانت ال�سلالة مقرونة 
والمباهاة  للفخار  �سبباً  كانت  ولذلك  والأر�ستوقراطية  والمجد  للفوز  ومرادفة  بالن�سب 

والعجرفة.
بالقدح في القبائل  اأنّ العرب اأولعوا بالفتخار بالأن�ساب وهجْو بع�سهم بع�ساً  وكما 
المختلفة التي ينت�سب اإليها المتهاجون، كذلك كانت �سعوب اأخرى كثيرة تجري على 
مثل ذلك في اأوائل عهودهـا. ففي القرون الو�سطى كـان الأ�سراف يعـدّون اأنف�سهم 
الفلاحين هم من  اأنّ  المظنـون  منهم. وكان  المحتقرة  العامـة  اأف�سل من دم  من دم 
ن�سل حام الذي قيل اإنّ نوحـاً دعا عليه بالعبودية. وكانت طبقات الفر�سان في اأقاليم 
مختلفة تعتقد اأنها متحدرة من اأبطال طروادة الذين قيل اإنهم قطنوا اإنكلترة وفرن�سة 
هوؤلء  كان  الفرنك،  موطن  فرن�سة،  وفي  العظيمة.  المدينة  تلك  �سقوط  بعد  واألمانية 
يردّون بالت�سل�سل اإلى فرن�سيون، اأحد اأبنـاء هكتور3. ويقـال في الحقيقة اإنّ نقول فريره 

)Nicholas Freret( �سجن في البا�ستيل �سنة 1714 لأنه خطّـاأ هذه النظرية!
وفي �سنة 1749 حاول اأ�ستاذ األماني في رو�سية ا�سمه مللر اأن يثبت اأنّ الرو�سيين هم من 
�سلالة فنية - تترية. فاأمرت الإمبراطورة األي�سابات بالقب�س عليه و�سجنه في الحال واأن 

فريدخ هرت�س، �س 20.  1
اأي�ساً، �س 20.  2

اأي�ساً، �س 5، اأنظر اأي�ساً، جوانيه �س 42.  3
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اإنّ مللر على �سواب. وقد  يجلد نامو�س المجمع العلمي، تردباكوف�سكي، الذي قال 
اأجبر مللر على تكذيب نف�سه!1

�سغفت اأقوام كثيرة بحب »ال�سلالة« وعدّها م�سدر جميع الخلال والمناقب الحميدة، 
ب�سرط اأن تكون نقية خال�سة. وهكذا ن�ساأ اأفراد وجماعات تت�سبث بنقاوة �سلالتها 
وكل فرد اأو جماعة تدّعي اأنّ �سلالتها اأف�سل ال�سلالت واأكرمها عن�سراً. ولم ي�سلم 
منحطة  الأخرى  ال�سلالت  جميع  اإنّ  فقيل  البعيد،  الغلو  من  الدعاء  هذا  مثل 
ال�سلالة  م�ستوى  اإلى  ترفعها  اأن  والتربية  التمدن  قوى  ت�ستطيع كل  الأ�سل ول  من 
ولكن هذا  ال�سلالة،  بهذه  امتزاجها  هو  يرفعها  الذي  الوحيد  ال�سيء  واإنّ  الف�سلى، 
المتزاج اأمر غير مرغوب فيه لأنه يوؤدي اإلى انحطاط هذه ال�سلالة الكريمة على ن�سبة 
اأو ال�سلالت الأخرى. ومن اأغرب معتقدات ال�سلالة ما اأدى اإلى  ارتفاع ال�سلالة، 
الدعاء اأنّ الب�سر مفطورون على ال�سعور بال�سلالة ولذلك يجب رف�س كل محاولة من 

�ساأنها اإ�سعاف اأو اإبطال النزاع الطبيعي2.

عقيدة �ل�سلالة في فرن�سة وبلجيا. اإندغم حب ال�سلالة، في تلك الأزمنة القليلة 
الع�سر،  تاأخر ذلك  اإلى  بالنظر  غريباً  ولي�س ذلك  الغام�سة.  القومية  بالع�سبية  العلم 
التي  مثلًا،  فرن�سة  ففي  الحا�سر.  اإلى ع�سرنا  ا�ستمر  الندغام  اأنّ هذا  الغريب  ولكن 
ظهرت فيها اإلى الوجود نظريات �سلالية غريبة تعددت واختلفت بمقدار تعددها، ظل 
العتقاد بال�سلالة القومية و�سيلة للا�ستغلال حتى في الكتب العلمية. فاإنّ بين الذين 
عللوا اأ�سباب الحرب بين فرن�سة واألمانية عدداً من ال�سيا�سيين والعلماء البارزين قالوا 
باأنّ النزاع اإنما هو خ�سومة طبيعية بين ال�سلالة الجلالقية اأو اللاتينية العالية وال�سلالة 
كتاباً  الكبرى  الحرب  بعد  المو�سوعة  المدر�سية  الكتب  بين  واإنّ  الو�سيعة.  الجرمانية 

هرت�س، �س 18.  1
اأي�ساً، �س 2 - 3.  2
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األّفه عالمان بنف�سية الأحداث بلجيان: اأحدهما مركه )Mirquet( وهو رئي�س مدر�سة، 
اأنّ الحرب قد  »يظهر  فيه:  اأ�ستاذ جامعة، تجد  برغميني )Pergameni(  وهو  والآخر 
برهنت على اأنّ للاألمان جميعاً ميلًا اإلى ال�سر نا�سئاً عن غرائز �سلالية �ساذة، كا�ستعمال 
القوة الع�سلية، الخبث الفطري، الق�سوة وغريزة ال�سرقة وال�سلب والقتل، اإنكار الجميل 
مهما كان �سريفاً، ن�سيان المعروف، ع�سبية طائ�سة م�سببة عن ح�سدهم الأمم الأخرى 
وكرههم لها، طمع متوارث غير طبيعي في الو�سول اإلى التفوق العالمي، خلوّ تام من 
كرم الأخلاق، العجز عن تقدير بطولة اأ�سدادهم واإنكارهم اأنف�سهم. فاإنهم قد جاوؤوا 
واأنّ من غرائزهم  الرياء والعبودية والمكر،  اأنّ من خلال �سلالتهم  ببرهان قاطع على 
التي ل �سبيل اإلى كبح جماحها الق�سوة وال�سر، واأنه لي�س لهم غرائز اإن�سانية، ل فكرة 
عن الحق والعدل ول فهم لل�سرف ول �سعور بالفكاهة«1. وقد حاز هذا الكتاب �سنة 

1920 جائزة من المجمع العلمي البلجي الملوكي!

الع�سبية  اإنكلترة �سفة  ال�سلالة في  تتخذ عقيدة  �إنكلترة. لم  �ل�سلالة في  عقيدة 
بتفوق  العتقاد  فاإن  ذلك  ومع  اأخرى.  اأوروبية  بلدان  في  اتخذتها  التي  الجنونية 
»ال�سلالة الأنكلو�سك�سونية« كان منت�سراً جداً فيها، وقد اتخذ من هذا العتقاد حجة 
الكلتي.  الإرلندي  العن�سر  على  الأنكلو�سك�سوني  الإنكليزي  العن�سر  امتياز  لتاأييد 
ومع اأنّ الإنكليز ل يتطرفون كثيراً في العتداد بال�سلالة، ولعل ذلك عائد اإلى خبرتهم 
ال�ستعمارية الطويلة، فاإنهم ل يخلون من العتقاد بمزايا �سلالتهم الممتازة. وهم �سديدو 

التحفظ من الختلاط والمتزاج مع اأقوام من �سلالت اأخرى.

التا�سع  القرن  اأ�سيل  القومية في  النه�سة الألمانية  اأدت  �ألمانية.  عقيدة �ل�سلالة في 
ال�سعوب  اإلى  تنظر  عديدة  متنفذة  دوائر  واأخذت  بال�سلالة  الفخر  تعاظم  اإلى  ع�سر 

هرت�س، �س 7.  1
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هذا  عند  الم�ساألة  تقف  ولم  الزدراء.  بعين  حولها  وال�سقلبية  والكلتية  اللاتينية 
األمانية فقط هم من ال�سلالة الآرية النبيلة،  الحد، بل تعدته اإلى العتقاد باأنّ اأ�سراف 
ومقدراً  الخ�سوع  لل�سعب  مكتوباً  فكان  الآرية،  �سابقة  �سلالة  من  فكان  ال�سعب  اأما 
ال�سلالة  العن�سر هي  الكريمة  ال�سلالة  باأنّ هذه  العتقاد  و�سرى  ال�سيادة.  للاأ�سراف 
المعدّة ل�سيادة العالم، وعلى هذا العتقاد بني كثير من نظريات الجامعة الجرمانية1. 
ومن اأدلة العناية بالعتقاد بال�سلالة حتى في الدوائر الم�سوؤولة في ال�سوؤون ال�سيا�سية 
الخطيرة ما �سرّح به الم�ست�سار الألماني ال�سهير بتمن هلوق، بمنا�سبة اإجازة قانون الجي�س 
ال�سقالبة  بين  ا�سطدام  خطر  هنالك  اإنّ  قائلًا   ،1913 اأبريل/ني�سان   7 في  الألماني 
القول بدون  اإلى زيادة �سلاحهم. ولم يذهب هذا  والجرمانيين ولذلك ي�سطر هوؤلء 

نتائج خطيرة بين �سقالبة النم�سا والمجر.

عقائد �ل�سلالة عموماً. اإنت�سرت عقائد ال�سلالة عند جميع الأمم الحيّة تقريباً، فلم 
اإل فيما ندر. ففي الوليات المتحدة اتخذت بع�س  ال�سعوب  ي�سلم منها �سعب من 
هو  اإنما  العبيد  في  ال�سواد  اإنّ  هوؤلء  فقال  العبيد.  مالكي  لتاأييد  والنظريات  العقائد 
علامة قايين الذي لعنه الله2. و�سبيه بهذه النظرية ما توهمه بع�س الن�سابين العرب اأنّ 
ال�سودان هم ولد حام بن نوح، اخت�سوا بلون ال�سواد لدعوة كانت عليه من اأبيه ظهر 
اأثرها في لونه3. ومع اأنّ عقيدة ال�سلالة في الوليات المتحدة كانت اأظهر ما يكون بين 
البي�س وال�سود فاإنها لم تقت�سر على هذه الوجهة، بل تناولت بغ�س الآ�سيويين عموماً 
وال�سينيين واليابانيين خ�سو�ساً. ويظهر اأنّ التحامل على ال�سلالت يجد دائماً تربة 
جيدة في اأميركة4. وهكذا نرى بع�س الأميركان يعدّون ال�سوريين والإغريق �سلالت 

هرت�س، �س 10.  1
اأي�ساً، �س 12.  2
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منحطة، ففي حملة انتخابية، جرت في برمنهام، األباما، ربيع �سنة 1920 وزعت ن�سرة 
جاء فيها:

لكورونر
ِـ ج. د. غ�س ت ل �سوِّ

»مر�سح الرجل الأبي�س«
»لقد جرّدوا الزنجي، الذي هو اأميركاني الرعوية، من حق الت�سويت في الأولية البي�ساء. 
فيجب اأن يجرّد الإغريقي وال�سوري اأي�ساً من هذا الحق. اإني ل اأريد �سوتهما، فاإذا 

كان انتخابي ل يمكن اأن يتم على يد الرجال البي�س فلا اأريد الوظيفة.«1
الأوروبية  ال�سعوب  وكرام  الزنوج  كالبرازيل جمعت من  بلاداً جديدة  اأخذت  واإذا 
في  ذاهبة  جذوراً  الوهم  على  المبنية  ال�سلالة  لعقائد  وجدت  وحثالتها  والآ�سيوية 

القلوب2.
فافتخروا  ال�سلالة  اأوهام  على  عظمى  اأهمية  تعليق  من  كبيراً  ن�سيباً  العرب  واأخذ 
ذلك  وغير  »علوجاً«  ف�سموهم  منهم  اأدنى  الأجانب  وظنوا  عن�سرهم«،  »بطيب  كثيراً 
من الأ�سماء. واأثّر الدين عندهم كثيراً على اأوهام ال�سلالة، كما اأثّر على اليهود من 
قبلهم، وو�سلوا اأن�ساب عدنان باإ�سمعيل بن هاجر بن اإبراهيم. اأما اليهود فقد زعموا 
اأنهم �سلالة اإبراهيم اتخذهم الله �سعباً له مف�سلًا على باقي ال�سعوب والله عندهم هو 

»اإله اإ�سرائيل«.

فيليب حتي، �س 84.  1
خذ مثلًا قول جوان ريبرو عن الفينيقيين بناة قرطا�سة »اإن ال�سعب )�سعب قرطا�سة( وهو من   2
الذين  الغريق  جوار  المثقفين في  الرومانيين  من  المدنية  احط في  كان  �سامية،  اآ�سيوية،  �سلالة 

اأخذوا عنهم الفنون والثقافة اإلخ« �س 113.
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عقائد ونظريات في �ل�سلالة. ا�ستبكت عقائد ال�سلالة المبنية بالأكثر على الوهم 
بالنظريات البتدائية التي ق�سد منها اإدراك كنه ال�سلالة وفهم خ�سائ�سها. ومن هذه 
الوجه  على  يبررها  هو  اإذ  العبودية،  في  اأر�سطو  مذهب  في  تاأييداً  وجد  ما  النظريات 
التالي: »اأولً - اإنّ الطبيعة نف�سها قد اأعدت بع�س النا�س ليحكموا واآخرين ليخدموا، 
اإذ هي تهب للاأول مقدرات عالية وللاآخرين قوة الحيوانات. فاإن حق ال�سيد في العبد 
كحق الإن�سان في الحيوان.« ويمكن رد الحجة المناقبية �سد مثل هذا الموقف بالإتيان 
بالنقطة الثانية وهي: »ثانياً - اإنّ هذه العلاقة هي في م�سلحة الم�سيطر عليهم، اإذ هم، 
لفقدهم القوى العاقلة، يحتاجون اإلى اإر�ساد �سادتهم. ثالثاً - اإنّ ال�سعب المتغلب هو 

دائماً اأرقى بجميع المزايا الجيدة.«1
وقد راأينا فيما مرَّ من هذا الف�سل كيفية انت�سار عقائد ال�سلالة في مختلف ال�سعوب. 
بقي اأن ناأتي هنا بلمحة �سغيرة عن النظريات التي تقلبت على ال�سلالة في اأوروبة، 
ظروفها  تقلب  بقدر  وت�ساربت  النظريات  فيها  اختلفت  التي  فرن�سة  في  خ�سو�ساً 
ال�سيا�سية. ومن هذه النظريات ما قال به بودان )Bodin( معللًا اأ�سل الفرنك من اأنهم 
قوم من الجلالقة ارتحلوا اإلى األمانية ثم عادوا ليحرروا اإخوانهم من نير رومة. فحظيت 
هذه النظرية بالر�سى في عهد لوي�س الرابع ع�سر، لأنها تجعل الفرن�سيين اأمة خال�سة 
الن�سب وتوؤيد الرغبة في اإلحاق الرين بفرن�سة، وهو ما كان هذا الملك يطلبه مدعياً اأنّ 
الرين جزء من مملكة الفرنك القديمة2.  ولكن ليبنتز، الريا�سي الألماني الم�سهور نق�س 
هذه النظرية وبرهن على اأنّ الفرنك من اأ�سل جرماني. فحلت محلها نظرية الكنط 
دي بولنفيير )Comte de Boulanvilleirs( القائلة اإنّ في فرن�سة �سلالتين: �سلالة 
النبلاء المتحدرة من الجرمان الفاتحين، و�سلالة العامة المتحدرة من الكلتيين والرومان 
المخ�سعين3. وهنا نرى اأنّ نظرية اأر�سطو �سارت نظرية �سلالية، فاأهل المواهب العليا هم 

هرت�س، �س 4.  1
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)Montlosier(  اأهل المراكز العليا، وهم �سلالة قائمة بنف�سها. ثم ن�ساأت نظرية منلوزيه
اأنّ  اإل  الثلاث،  الرئي�سية  ال�سلالت  من  متحدرين  »�سعبين«  فرن�سة  في  اإنّ  القائلة 

الواحد من الأحرار والآخر من العبيد.

نظرية �لعقيدة �لآرية. من جميع هذه النظريات لم تن�ساأ نظرية واحدة لعبت الدور 
فيها  وجمع   )Gobineau( غوبنو  الكنط  بها  قال  التي  الآرية  نظرية  به  قامت  الذي 
نظريتي بولنفيير ومنلوزيه. فبين �سنة 1851 و1855 اأتم غوبنو و�سع نظريته وا�ستخرج 
فيها من النظرية الإقطاعية الم�سار اإليها اآنفاً نظرية �سلالية عامة تجعل الجرماني اأو الآري 
يتوقفان  ومركزه  ال�سخ�س  وقيمة  »ال�سلالية«  الأر�ستوقراطية  طبقة  عداد  في  العادي 

على مقدار ما في عروقه من الدم الآري1.
ومع اأنّ غوبنو فرن�سي فاإن نظريته لم ت�سادف النجاح التام في فرن�سة، ولعل ال�سبب في 
ذلك يعود اإلى كره الفرن�سيين اعتبار مزاياهم م�ستمدة من ال�سلالة الجرمانية اإذ في ذلك 
اإقرار بتفوق الألمان المبغ�سين ولكنها انت�سرت كثيراً في األمانية ووقعت من نف�س القائلين 
بالجامعة الجرمانية موقعاً ح�سناً. ولم يطل الأمر حتى اأخذ ا�سم ت�سمبرلن الإنكليزي يذيع 
ففاق غوبنو. وهو اأكثر من اأ�ساد بذكر التوتونيين اندفاعاً وفيه قال غليوم الثاني »اإنّ اأول 
من اأعلن مجد التوتونيين واأ�ساد بذكره لألمانية الذاهلة هو ت�سمبرلن في كتابه، اأ�س�س القرن 

التا�سع ع�سر.2 ولكن ذلك كله كان عبثاً كما برهن عليه �سقوط ال�سعب الألماني3.
ول بد لنا هنا من الإ�سارة اإلى اأنّ القوة التي اكت�سبتها نظرية »ال�سلالة الآرية« ا�ستمدتها 
هذه النظرية من الأدلة اللغوية الخداعة. فقد اأدى اكت�ساف قرابة اللغات الآرية اإلى 
ا�ستنتاج اأنّ دليل ا�ستقاق هذه اللغات من لغة اأم في الأ�سل يدل اأي�ساً على ت�سل�سل 

هرت�س، �س 6.  1
2 Chamberlain: Foundations of the Ninteenth Century.
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الأقوام التي تتكلم هذه اللغات من اأ�سل �سلالي واحد. واللغة كانت عند القائلين 
بال�سلالة الآرية اأهم البراهين التي ا�ستندوا اإليها، كما كانت اللغات ال�سامية من اأهم 
البراهين التي ا�ستند اإليها القائلون »بال�سلالة ال�سامية.« ول يخفى وهن ال�ستناد اإلى 
مثل هذا الدليل، فتكلم عدد من الأقوام لغات م�ستقة من اأ�ساليب لغوية متوحدة 
قد يفيد اأنّ هذه الأقوام كانت في بع�س الأزمنة الغابرة متقاربة في الجتماع، اأو اأنّ 
»اأ�سولها« كانت تعي�س معاً، ولكنها ل تعني اأبداً وجوب كون هذه الأقوام م�ستقة من 

اأ�سل واحد اأو ن�ساأة �سلالة واحدة.

�لنظريات �لعلمية �لع�سرية. اإذا تركنا المعتقدات ال�سلالية والنظريات المبنية عليها 
جانباً وعمدنا اإلى الوجهة العلمية من المو�سوع وجدنا ال�سلائل الب�سرية خا�سعة لعلمين 
رئي�سيين يتناولنها بالدر�س في دوائر اخت�سا�سية، هما: الإتنلوجية، اأو علم الأقوام اأو 
اأو علم الإن�سان2. ومن هذين العلمين يهمّنا في  ال�سلائل الب�سرية1؛ والأنتربلوجية، 

اإختلفت مذاهب العلماء في تحديد نطاق هذا العلم الحديث فذهب بع�سهم اإلى جعل الأقوام اأو   1
ال�سلائل الب�سرية كلها �سمن دائرته، وذهب اآخرون اإلى وجوب تخ�سي�س هذا العلم بـدر�س حيـاة 
الإن�سـان خـارج حيز المدنيـة الآ�سيويـة - الأوروبيـة )اأنظر ماك�س �سمـت �س 16-18( وقد قال 
�ستينطال )Steinthal( معرّفاً هذا العلم: »اإنّ الإتنلوجية متى قوبلت بالفل�سفة والتاريخ كانت در�س 
حياة ال�سلالت التي ل تاريخ لها« )الم�سدر نف�سه، �س 18( اأمّا رت�سل )Ratzel( فيقول اإنّ مهمة 
الإتنلوجية هي »در�س حياة النوع الإن�ساني في جميع مظاهرها« )الم�سدر نف�سه( ويقول اإدوار ماير »اإنّ 
علم مقابلة الإتنلوجية يبحث في اأحوال واأنظمة الجماعات التي تجري �سمن دائرتها �سوؤون الحياة 

بنظرياتها وعاداتها وتقاليدها متتبعاً اإياها اإلى اأقدم اأ�سكالها.« ماير، ج1. ق1. �س 3.
نف�سه( يعرّف هذا  اللفظة لعدة معانٍ متنوعة متقاربة، فبينا ماير )ماير. الم�سدر  قد وردت هذه   2
العلم باأنه »علم الأ�سكال العامة للحياة الإن�سانية والتطور الإن�ساني« نجد بع�س الكتّاب يق�سره 
هذه  ا�ستعمال  من  المفهوم  المعنى  هو  وهذا  الإن�ساني  النوع  در�س  من  الفيزيائية  الوجهة  على 
ال�سمالية ي�سمل  اإنكلترة واأميركة  بينما معناها في  األمانية  القارة وخ�سو�ساً في  اأوروبة  اللفظة في 

المعنى الأول اأي متناولً ما هو من خ�سائ�س علم الإتنلوجية اأي�ساً )ماك�س �سمت �س 15(.
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الدرجة الأولى، تعيين تق�سيم ال�سلائل الب�سرية من الوجهة الطبيعية الفيزيائية، وهو 
من خ�سائ�س علم الأنتربلوجية الحديث اأو الأنتربلوجية الفيزيائية )اأنظر هام�س رقم  

1 و2 في ال�سفحة ال�سابقة(.

�لفو�رق �ل�سلالية. عرفنا في بداءة هذا الف�سل )اأنظر �س 27 - 28( المق�سود من 
لفظة »�سلالة« ولفظة »نوع« بالمعنى العلمي، وبناءً عليه نقول اإنّ الب�سر جميعهم يوؤلفون 
اإلى �سلالت  بالمعنى الطبيعي الحيواني )الزولوجي( ولكنهم يتق�سمون  واحداً  نوعاً 
متعددة تتوارث كل واحدة منها �سفاتها ومزاياها الخا�سة. وما ندخل هنا في اأي بحث 
اإنه لي�س غر�س هذا  اأولهما -  يتناول تعليل حدوث هذا التق�سم التنوعي ل�سببين: 
الكتاب التحقيق في هذا المو�سوع الم�ستقل، والثاني - اإنّ اآراء العلماء واأدلتهم لي�ست 
متفقة بهذا ال�سدد فيكون الخو�س فيه خطراً. ولكنه ل بد لنا في �سياق هذا البحث، 
من اأن نعر�س لبع�س النظريات العلمية في ذلك، من باب التو�سع الذي ل يدخلنا في 

خطر اإ�سدار اأحكام عامة جازمة.
ونبداأ هنا بالقول اإنّ معرفة ال�سلالة وتمييزها عن �سلالة اأخرى ينتجان عن فوارق وا�سحة 
ثابتة ل يمكن اإغفالها. ومن هذه الفوارق الأولية اللون، ولعله اأول الفوارق ال�سلالية 
التي تنبه لها الب�سر فنرى حكاية الم�سعودي المذكورة اآنفاً )�س 27( توزع الب�سر األواناً. 
»النهار«  �سلالت  اأق�سام:  ثلاثة  الب�سر  لجعل  محاولة  متاأخرة  ع�سور  في  وحدثت 
 ،1)Daemmerungs-Menschen( »الغ�سق« وبينهمـا �سلالت  »الليل«  و�سلالت 
وحتى الآن ل يزال النا�س ومنهم فريق كبير من الكتّاب يقولون: الجن�س الأبي�س 

والجن�س الأ�سود والجن�س الأ�سفر.

فلك�س فن لو�سان Papers، �س 14.  1
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فارقاً  لي�س  فهو  الب�سرية  الظاهرة بين الجماعات  الفوارق  الب�سرة هو من  لون  اأنّ  ومع 
اأر�سطو وعلى  تنبه لذلك  الطبيعية1 وقد  البيئة  تاأثير  من  اأ�سلياً، بل مكت�سباً  �سلالياً 
اإل �سبغة  اللون  فلي�س  �سينا.  ابن  اإلى ذلك  �سبقه  قد  وكان  ابن خلدون2  عوّل  هذا 
والبيا�س نق�س ال�سبغة3 وقد ظهر بالبحث والدر�س اأنّ البي�س لي�سوا �سلالة واحدة 
لأنهم جماعات مختلفة الأ�سكال متباينة القامات، وكذلك ال�سود وال�سفر والحمر، 
الخ. وبناءً عليه ل يعتمد الأنتربلوجيون الع�سريون، في تق�سيم النوع الإن�ساني، على 
الجمجمة  م�ساحة  واأهمها  اأولها  فيزيائية  �سفات  عدة  على  بل  فقط،  واحدة  ظاهرة 
وحجمها. وقد اعتمد هدن4 في ذلك على فوارق ال�سَعر ولون الب�سرة والقامة و�سكل 
الراأ�س واأو�ساف الوجه والأنف والعينين. وعلى ما ي�سبه ذلك جرى غريفث تايلر5 في 
تق�سيمه وو�سفه الجماعات الب�سرية اإل اأنه يعتمد على الدليل الراأ�سي اأولً للتق�سيم 
الأنتربلوجية،  اأوليا6ً وجمهور علماء  ال�سَعر مقيا�ساً  ياأخذ  اأنّ هدن  الرئي�سي في حين 

يعتمدون الدليل الراأ�سي فارقاً ثابتاً في ال�سلالت.

بالتطور  ن�ساأ  الب�سري  اأنّ الجن�س  الف�سل الأول  ن�سوء �ل�سلائل وعددها. عرفنا في 
ولكن كيفية حدوث ذلك ل تزال غام�سة. وحتى الآن لم يمكن تعيين المكان اأو الأمكنة 
التي ن�ساأ فيها الإن�سان، ولكن يرجح ميل فريق العلماء القائل باأن اأوا�سط اآ�سية هي مهد 

اأي�ساً، فلك�س فن لو�سان، �س 14.  1
المقدمة، �س 84.  2

اأنظر »المجلة« )بيروت، ج 8، عدد 2(، الإ�سقرار والأغراب. وفن لو�سان في بحثه المذكور اآنفاً. وتايلر،   3
�س 34

خ�سو�ساً، �س 5.  4
ال�سلائل  تق�سيمهم  وطرائق  العلماء  بع�س  باأ�سماء  قائمة  ترى  كتابه  من   43  -  42 �س  تايلر،   5

الب�سرية.
هدن، �س 15 وما يليها.  6
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الب�سرية1. وقد اختلف العلماء في تعيين عدد ال�سلالت2 ولعل ذلك عائد اإلى اعتماد 
نتو�سع  األ  تق�سي  الكتاب  هذا  لغر�س  والأمانة  الآخر.  البع�س  من  اأكثر  اأدلة  بع�س 
الكتاب وهذا  للتوفيق بين غر�س  بنا،  اأكثر مما يجب، ولذلك يح�سن  البحث  في هذا 
المو�سوع، اأن نق�سم ال�سلالت الب�سرية اإلى ق�سمين: اأولي )Primitive(؛ ومرتق وهذه 
الأخيرة هي �سعوب اآ�سية واأوروبة اأ�سلًا. وهذه ال�سعوب مق�سمة بح�سب اأدلتها الراأ�سية 
اإلى ثلاث �سلالت رئي�سية هي: ال�سلالة الغربية )Westic( اأو �سلالة البحر المتو�سط3؛ 
وال�سلالة ال�سمالية )Nordic(؛ وال�سلالة ال�سرقية )Ostic( اأو الألبية. والأولى هي ذات 
الدليل الراأ�سي الم�ستطيل 72 - 75، والثانية ذات الدليل المتو�سط 75 - 79، والثالثة 
ذات الدليـل العريـ�س المفلطح فوق 85 4. وهذه ال�سلالت جميعهـا مـن ال�سـلالت 

البي�سـاء القوقا�سيـة5.

�ل�سلائل و�لعقليات. اإنّ ال�سلالت اأمر فيزيائي واقع والأدلة على وجوده متوفرة. 
ال�سلالت في الرتقاء والتمدن وال�ستعداد  اأنّ هنالك فوارق بين  فيه  ومما ل �سك 
الأودية  في  �سربت  التي  ال�سلالت  بع�س  اأنّ  فالثابت  الأولية،  ال�سلائل  عند  لهما 
ك�سورية  الخ�سبة  الأرا�سي  اأو  هوانهو  ووادي  الفرات  ووادي  النيل  كوادي  الخ�سبة 
اأن�ساأت، بما كان لها من ال�ستعداد، مدنيات رفيعة في حين اأنّ �سلالت اأخرى نزلت 

على هذا المبداأ اعتمد غريفث تايلر في و�سع نظريته القائلة بتق�سيم ال�سلائل الب�سرية اإلى مناطق   1
بال�سلالت  يتعلق  طبعاً،  وهذا،  تطوراً  اأقلها  اأو  تاأخراً  اأ�سدها  اآ�سية  اأوا�سط  عن  اأبعدها  اإقليمية 

الأولية فقط.
هرت�س، �س 20، يعطي اأمثلة مما ذهب اإليه بع�س العلماء بهذا ال�سدد.  2

اأي�ساً، �س 174، وما يليها: وتايلر، �س 1، يقول با�ستراك المغول مع الألبيين.  3
هدن، �س )25 و27 و28(، والدليل الراأ�سي هو ن�سبة عر�س الراأ�س اأو الجمجمة اإلى الطول.  4

علمت مما تقدم اأنّ اللون لي�س فارقاً �سلالياً اأ�سلياً ولذلك ل يوجد فوا�سل حقيقية بين البي�س   5
وغيرهم اإل الفوا�سل الإقليمية ففي ال�سلالة الألبية )ن�سبة اإلى جبال الألب( مثلًا، اأي �سلالة 

المفلطحي الروؤو�س يدخل المغول. كما راأيت فوق.
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اأودية اأميركة الخ�سبة ولكنها لم ت�ستفد منها �سيئاً ولم تن�سىء مدنية ت�ستحق الذكر1. 
وقد يكون ذلك نظراً لعدم اكتمال تطورها. وي�ستثنى من ذلك طبعاً بلاد المك�سيك 

حيث اكت�سفت بقايا مدنية من نوع راقٍ.
المدنية  نطاق  الواقعة �سمن  ال�سلالت  اإلى  البتدائية وعمدنا  ال�سلالت  تركنا  واإذا 
اأنها كلها قد برهنت عن توفر مزايا الرتقاء فيها. ومع  الآ�سيوية - الأوروبية، وجدنا 
ذلك فيمكننا اأن نجد في كل منها ما �سماه لزر�س )Lazarus( و�ستينطال النف�سية 
ال�سلالية2 وهذا ق�سم من الدرو�س الإتنلوجية - النف�سية ل يق�سد منه در�س الظواهر 
النف�سية في مختلف ال�سلالت، اأي در�س الفوارق العقلية من وجهة نظر ال�سلالة، بل 
در�س النف�سية ال�سلالية كما هي تمييزاً لها عن النف�سية الفردية. وبديهي اأنّ لكل فرد 
اأنها اأ�سا�س للمقابلة والتف�سيل  نف�سية اأو عقلية خا�سة م�ستقلة ولكن ذلك ل يعني 
ال�سلاليين، ولل�سلالت عقليات م�ستقلة موجودة فعلًا ولكن يجب األ يتخذ ذلك 
حجة للتم�سك بعقائد تفا�سل ال�سلالت المتمدنة تفا�سلًا اأ�سا�سياً جوهرياً كما راأينا 

فيما تقدم من هذا الف�سل )�س 28(.
اأنّ هنالك مواهب عقلية  اأو العقلية  اأجل، يجب األ ي�ستنتج من المميّزات  النف�سية 
ومتوارثة  ال�سلالة  على  ومقت�سرة  ال�سلالي،  ال�سكل  من  مكت�سبة  خا�سة  �سلالية 
فيها، لأن الواقع قد برهن على غير ذلك. فحيث امتزجت ال�سلالت قديماً، كانت 
المدنية اأرقى. واإنّ اإ�سبرطة كانت تمنع الختلاط مع الأجانب محافظة على نقاوة دمها 

ماير، المقدمة �س 65، ونعلم اأنّ بع�س قبائل هنود اأميركة ال�سمالية اأدركت وجوب العتناء بالزراعة   1
فكانت تاأتي بحب الأرز وتزرعه في الم�ستنقعات ولكنها لم تحاول قط ترقية العناية بالزرع، فلي�س 
هنالك زراعة اأو فلاحة بالمعنى الذي نفهمه في مدنيتنا )ماك�س �سمت �س 170( وقبائل البكييري 
على �سفة ال�سنغو الأعلى في اأميركة الجنوبية تعمد اإلى اإتلاف الغابات الكثيفة ل�ستعمال اأر�سها 
الخ�سبة وتكابد في ذلك م�سقة عظيمة ولكنها تكتفي من الحراثة بفتح خرق اأو �سق في الأر�س 

لنزول الحبة وت�ستعمل لذلك ع�سا خا�سة محددة في اأ�سفلها )الم�سدر نف�سه، �س 12(.
اأنظر مك�س �سمت، �س 28.  2
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اأثينة، التي كثر فيها الختلاط الدموي، بمراحل: واإنّ  ولكنها كانت في المدنية دون 
اأر�سطوطالي�س كان يعدّ المكدونيين المحافظين برابرة. والإ�سكندر نف�سه كان يرى اأنه 

يمكن اأن يح�سب الهلينيون اأن�ساف اآلهة بالن�سبة اإلى رجاله المكدونيين1.
واإن الأدلة على عدم �سحة القول بتفوق اإحدى ال�سلالت الراقية في المواهب العقلية 
على الأخرى لمتوفرة. فاإذا اأخذنا الوجهة الفردية ودر�سنا ت�سل�سل بع�س النوابغ وجدنا 
اأن ل عبرة بنقاوة ال�سلالة. فال�ساعر الكبير اإ�سكندر بو�سكين المبدع في الأدب الرو�سي 
ذكائه  درجة  رفعته  زنجي  قائد  الأكبر  لبطر�س  كان  فقد  زنجي،  عرق  ذا  كان  القومي 
اأملاك وا�سعة وتزوج �سيدة رو�سية من  العام و�سيّرته ذا  اإلى مرتبة مهند�س المدفعية 
الأ�سراف، وحفيد هذا الزنجي هو بو�سكين اأعظم �سعراء رو�سية2. والكاتبان الفرن�سيان 

ال�سهيران دوما�س الأب والبن كانا ذا عرق زنجي3.
اإنّ نظرية �سرورة نقاوة ال�سلالة �سرطاً للارتقاء العقلي واإن�ساء المدنيات واطراد التقدم 
الحديثة،  العلمية  المعلومات  تجاه  بالمرة،  فا�سدة  نقل  اإذا لم  واهية جداً،  اأ�سبحت  قد 
خ�سو�ساً ما تعلق منها بالمدنيات الأولى، فمدنية بابل التي يعدها العلماء، اأو جمهورهم، 
اأولى المدنيات التي اأثّرت على �سير التمدن العام نحو الرتقاء لم تكن عمل �سلالة 
واحدة اأو قوم اأ�سفياء، كما كان الظن القديم، بل نتيجة احتكاك واختلاط ال�سمريين 

بال�ساميين4.

دفعة  تاماً«  »اإن�ساناً  يظهر  لم  فهو  بالتطور.  ن�ساأ  الإن�سان  اأنّ  علمنا  �ل�سلائل.  تغير 
واحدة، والمرجح اأنّ ارتقاءه حدث من درجة ال�سمبنزي اإلى درجة الإن�سان الحقيقي 

هرت�س، �س 157.  1
اأي�ساً، �س 68.  2

اأي�ساً، �س 130.  3
كيتاني، ج 1، �س 159.  4
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لحدوث  الأرجح  التعليل  هو  التطوري  التنوع  اأو  والتطور   .)Homo Sapiens(
ال�سلالت. وقد ذهب بع�س العلماء اإلى اأنّ بع�س ال�سلالت ن�ساأ بامتزاج �سلالتين. 
وبع�سهم يعتقد بتحول التركب الب�سري ح�سب مقت�سيات البيئة الطبيعية، والبع�س 
ال�سلالت  اأنّ  نرجحه  والذي  البيئة.  بعامل  ال�سلالة  تغيّر  با�ستحالة  يقول  الآخر 
تطورية،  وبيئات  ظروف  في  حدثت  تطورات  �سل�سلة  اأو  تطورات  عدة  هي  الب�سرية 
اأي قبل ا�ستقرار البيئة الطبيعية على حالتها المعروفة الآن، وقبل اأن يكون الرتقاء 
قد مكّن الإن�سان من التحوط �سد اختلاف البيئات. فاإذا كان الأمر كذلك، وهو 
ما نرجحه، فقد توافقت نظرية القائلين بخ�سوع ال�سلالة للبيئة والقائلين با�ستقلال 
ال�سلالة عن البيئة. فال�سلالت الحالية ل تتغير )تغيراً �سلالياً( بانتقالها من الجبال 
اإلى ال�سهول اأو بالعك�س، لأن تاأثير البيئة لي�س قوياً في ظروف ال�ستقرار الحالي ولتوفر 
و�سائل التحوط. ولكن اإذا حدثت تغيرات جيولوجية وفلكية قوية فقد ت�سطر الأحياء 

وال�سلائل الب�سرية اإلى التطور اأو النقرا�س.
واأما تحول ال�سلالت بالمتزاج فلي�س ثابتاً ول دليل عليه اإل في حالة امتزاج ذوي 
الروؤو�س المفلطحة مع غيرهم في�سود التفلطح1. ويظهر من اأبحاث بوا�س )Boas(  في 
�سكان اإيطالية اأنّ امتزاج ال�سلالت ل يظهر ميلًا اإلى اإنتاج �سلالة معتدلة جديدة.  
ففي اإيطالية يظهر �سكلان للراأ�س بتنوعات معتدلة ولكن بمعدلت مختلفة، اإذ يظهر 
في الجنوب معدل دليل و�سيع، وفي ال�سمال يظهر معدل دليل رفيع. وبناءً على ذلك 

يقول بوا�س:
»اإنّ اإمكانيات تنوع هذين ال�سكلين ت�سبب ما نراه في و�سط اإيطالية من اأقي�سة و�سيعة 
وا�سع  مجال  على  تحتوي  المنطقة  كل  اأنّ  حتى  ال�سمالي،  ال�سكل  اإلى  تنتمي  جداً 
عام  �سكل  فاإذا كان يجب حدوث  عالية.  تنوع من درجة  اإمكانية  للتباين ظاهر في 

اأنظر كبر�س، الكرا�س عدد 4، �س 13: مجموعات درو�س المدر�سة الطبية في الجامعة الأميركانية   1
"Collected Studies"، �س 128.
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اأقل للتنوع.« ويتفق هذا القول مع  اأن ننتظر مجالً  اإذاً  قيا�سي من المتزاج فيجب 
اإلى  اختبارات فن لو�سان في تركيا الدالة على اأنّ في المتزاج ال�سلالي ميلًا خا�ساً 

العودة اإلى اأ�سكال الأ�سول، ل اإلى ت�سكيل �سكل متو�سط1.

ال�سفرديم والأ�سكنازيم  ن�سل خليط من  اإليه في  اإنه يتفق مع ما و�سل  نقل ذلك كبر�س وقال   1
اليهود. الم�سدر نف�سه، �س 10.
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�أهمية �لأر�س للحياة. لو كان بحثنا في فل�سفة العلم الطبيعي لكان من حق هذا 
يرجح،  اأو  يقرر،  العلمي  التعليل  الكتاب لأن  هذا  ف�سول  يتقدم جميع  اأن  الف�سل 
اأ�سبقية الأر�س على الحياة. فاإننا ل يمكننا اأن نت�سور ت�سوراً اأ�سبه باليقين حياة �سبيهة 
والذي ل  ب�سيّارنا.  �سبيه  �سيّار  اإل على  الحية  بكائناتنا  �سبيهة  بحياتنا وكائنات حية 
�سك فيه اأنّ وجود الأر�س )الكرة الأر�سية من ماء وياب�سة( �سرط اأوّلي لوجود الحياة 
اأي للحيوانات  اأوّلي لوجود ذوات الجهاز التنف�سي،  التي نعرفها، والبّر خا�سة �سرط 
البرية، وخ�سو�ساً ذوات الأثدية. ومهما يكن من �سيء فاإننا ل نعرف الحياة اإل على 

الأر�س ول نعرفها تقدمت اإل بتقدم الأر�س في ال�سلاح للحياة.
النوع  لوجود  اأوّلي  �سرط  اإذاً  اأنها  �سك  فلا  للحياة  اأوّلياً  �سرطاً  الأر�س  كانت  اإذا 
الإن�ساني وبقائه. فلي�س للاإن�سان حاجة من حاجات الحياة ي�ستطيع �سدها اإل مما هو 
في الأر�س. خذ الغذاء والماء، وهما حاجة كل حي، فم�سدرهما الأر�س وما عليها. 
والحياة لي�ست متوقفة على الغذاء والماء فقط، بل هنالك اأي�ساً درجة الحرارة اأو البرودة 
وحدة  كونها  مع  الأر�س،  اأنّ  نرى  الوجهة  هذه  ومن  الهواء.  الأك�سجين في  ومعدل 
وتتفاوت، وفي  فيها مقومات الحياة  تتنوع  اأقاليم  اإلى  جوية، مق�سمة بح�سب طبيعتها 
بها،  للاإن�سان  قِبَل  ل  درجة  يبلغ  فيهما  فالبرد  القطبين،  كما في  بالمرة  تنتفي  بع�سها 

وتتعذر فيهما الحياة بجميع اأ�سكالها.
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�لطبيعة و�لإن�سان. قلنا اإنّ الأر�س �سرط اأوّلي للحياة عموماً. ففيها اأو عليها تعي�س 
تقرير علاقة  وقفنا عند هذا الحد من  لو  ولكننا  نعرفها.  التي  الحية  الكائنات  جميع 
مداركنا  تقدم  في  جديدة  فائدة  ذلك  وراء  من  كان  لما  والإن�سان  بالحيوان  الطبيعة 

العقلية في تفهّم اأ�سباب حياة الحيوان والإن�سان.
مفردة  علاقة  الأولى  فالعلاقة  بالإن�سان.  عنها  والحيوان  بالنبات  الطبيعة  علاقة  تختلف 
اأو وحيدة الطرف، فالأر�س تُعِدُّ حاجة النبات والحيوان الحيوية. ولي�س لأحدهما عمل 
مق�سود لتكييف الأر�س واإعداد مقومات الحياة. خذ الحيوان الذي هو اأقرب اإلى الإن�سان، 
فهو ل يعرف اإل �سدّ الحاجة مبا�سرة اأو جمع الغذاء. كذلك فاإذا وجد في بيئة ما ي�سد 
حاجته مبا�سرة بقي فيها واإل انتقل اإلى غيرها. اأما علاقة الطبيعة بالإن�سان فهي مزدوجة. 
ففي الدرجة الأولى نجد اأنّ بيئة الإن�سان الطبيعية هي التي تمده بالمواد الخام اللازمة له 
لإر�ساء �سعوره بالحاجة. وهي في الدرجة الثانية م�سهد اأعماله و�سعيه لبلوغ اإربه مداورة 
)غير مبا�سرة.( ومن هذه الوجهة نرى اأنّ امتياز الإن�سان على الحيوان في �سد حاجته مداورة 
- باإعداد الأدوات لل�سيد والقتال والبناء وغير ذلك - جعل علاقته بالأر�س اأمتن من 
علاقة �سائر الكائنات الحية بها، اإذ هو يقدر على معالجتها مبا�سرة، فحيث ل نبات �سالح 
لغذائه يحفر في الأر�س وينقب ويزرع. وحيث بع�س الحبوب والنباتات واللحوم ل ت�سلح 
لتناولها مبا�سرة يعمد الإن�سان اإلى معالجتها بالطبخ وال�سيّ. فالأر�س تكيف الإن�سان وهو 
بدوره يردّ الفعل ويكيفها. واإلى هذه العلاقة المتينة يعود تفوّق الإن�سان على بقية الحيوانات 
في تنازع البقاء. يكيف الإن�سان الأر�س ولكن الأر�س نف�سها تعيّن مدى هذا التكييف 
واأ�سكاله ح�سب بيئاتها الإقليمية. وفي الوقت الذي ي�سعى هو لتكييف الأر�س لتوافق 
حاجاته الحيوية يجد نف�سه م�سطراً لتكييف حاجاته ح�سب خ�سائ�س الأر�س النازل فيها.

�أهمية �لبيئة للاإن�سان. قلنا اإنّ الأر�س مق�سمة بح�سب تكوّنها اإلى اأقاليم وبيئات 
اإقليم خ�سائ�س تختلف عن خ�سائ�س الإقليم الآخر، ولكل بيئة خ�سائ�س  ولكل 



47

تقدم  تعيّن وجهة  التي  الخ�سائ�س هي  الأخرى. وهذه  البيئة  تتميز عن خ�سائ�س 
الإن�سان  لتقدم  هامّة  البيئة  اإنّ  بل  مدنيته.  اأي   - مداورة  �سد حاجاته  الإن�سان في 
بقدر ما هي الأر�س عموماً هامّة لحياته. ولـمّا كانت البيئة جزءاً من الأر�س فهي 
يتطلبها الإن�سان لحياته ل توجد  التي  المواد  اأي�ساً. فمن جميع  هامّة لحياة الإن�سان 
مادة واحدة تمد الطبيعة بها اإمداداً م�ستمراً في كل مكان ب�سكل ي�سد حاجة الحياة 
اأو مداورة. وهذا ينطبق حتى على الهواء. فالمرتفعات العالية جداً كجبال  مبا�سرة 
اآ�سيا الو�سطى تبلغ من العلو طبقة من الهواء يقل فيها  اأميركة وجبال  الأند�س في 
ومت�سلّقها  فيها �سعب  فالتنف�س  والعمل،  للحياة  ال�سروري  المقدار  الأك�سجين عن 
الحيوان  عن  يتميز  الإن�سان  كان  ولـمّا  الجبل.«  »دوار  فري�سة  ي�سقط  اأن  يلبث  ل 
الطبيعية من  فالبيئة  الحوائج،  بالأدوات لإعداد  بالعمل  اأي  مداورة،  ب�سد حاجاته 
اأدواته  ل�سنع  اللازمة  الخام  بالمواد  تمده  التي  هي  لأنها  الأول،  المكان  في  الأهمية 

واإعداد معداته.

النوع  لتوزع  المبا�سر  ال�سبب  هو  بيئات  اإلى  الأر�س  تق�سّم  اإنّ  و�لجماعة.  �لبيئة 
بيئة جغرافيتها  تزال تحدد الجماعة، لأن لكل  فالبيئة كانت ول  الب�سري جماعات. 
وخ�سائ�سها، كما مرَّ بك. فلو اأنّ الأر�س كانت �سهلًا منب�سطاً في درجة واحدة من 
الحرارة والرطوبة، خالياً من الحدود الجغرافية من �سحارى وجبال واأنهار وبحار، لكان 
كبيرة.  واحدة  اإن�ساء جماعة  اإلى  فيها  الب�سري  النوع  انت�سار  يوؤدي  اأن  البديهي  من 
للبيئات  انت�سار الإن�سان في الأر�س موافقاً  الطبيعية جعلت  ولكن الحدود الجغرافية 

الجغرافية، التي لولها لما ا�ستطعنا تف�سير ظواهر المدنيات المختلفة.
تحدد البيئة الجماعة من عدة وجوه: اأولها - حدود الإقليم الجغرافية. ثانيها - طبيعة 
الإقليم  ثالثها - �سكل  تربته ومعدل درجة حرارته ورطوبته.  نوع  الإقليم من حيث 
وحدة  ت�سمن  الجغرافية  فالحدود  واأنهاره.  وجباله  �سهوله  حيث  من  )طبغرافيته( 
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الجماعة، لأنها تجمعها �سمنها، وتكون العامل الأول في المحافظة عليها، لأنها الح�سون 
الطبيعية في وجه غزوات الجماعات الأخرى1.

ونحن نرى ذلك، ل في المجتمعات الأولية فقط، بل في الأزمنة التاريخية اأي�ساً. فلول 
جي�س  اأ�ساب  كان  لما  واإيطالية،  )فرن�سة(  الجلالقة  بلاد  بين  الفا�سلة  الألب  جبال 
من  اأ�سابه  ما  الأمم،  وكل  الع�سور  كل  في  حربي  نابغة  اأعظم  )هانيبال(،  حنيبعل 
اأخوه  وجد  لما  نف�سها  الجبال  هذه  ولول  رومة.  على  وال�سعف حين زحف  الت�ستت 
وتقرير  بقتله  انتهى  الذي  الحرج  الماأزق  ذلك  في  نف�سه  ح�سدروبعل  البا�سل  القائد 
م�سير قرطا�سة. وطبيعة الإقليم تميّز الجماعة بما تك�سبها من لون و�سكل، وبما تمدها به 
من المواد الخام ل�سد حاجاتها الحيوية من غذاء وك�ساء وبناء واأدوات. فمدنية الجماعة 
ملازمين  يكونا  اأن  يجب  والتكييف  ال�ستنباط  لأن  بيئتها  من  م�ستمدة  الم�ستقلة 
لخ�سائ�س البيئة الطبيعية، موافقين لها. فلا يمكن، مثلًا، اأن تكون العجلة التي كان 
اختراعها خطوة كبيرة في ارتقاء التمدن، قد ا�ستنبطت في ال�سحراء، لأن ا�ستنباطها 
يقت�سي وجود اأخ�ساب �سلبة كال�سنديان وغيره مما ل وجود له في ال�سحراء. وهي ل 

يمكن اأن تنت�سر بجميع اأ�سكالها في ال�سحراء، لأنها ل توافق خ�سائ�س رمالها.
واإنّ من الأمور المقررة التي قد تبدو غريبة ولكن غرابتها ل تمنع من اأن تكون واقعة، 
اأنّ المادة تعيّن ال�سكل. فمما ل �سك فيه اأنّ لكل مادة خ�سائ�س من �سكل وحجم 
و�سلابة تعطي �سفات معيّنة للاأبنية والأدوات الم�سنوعة منها. ونتيجة ذلك اأنّ المواد 
طابع  تحمل  اأغرا�سها  في  وت�ستعملها  بيئاتها  من  الب�سرية  النزالت  ت�ستمدها  التي 
وتزيد في  طبيعتها  توافق  باأ�سكال خا�سة  المت�سكلة  موادها  بيئة  لكل  فيكون  بيئاتها، 
خ�سائ�س مظهر بريّتها كما تزيد منازل اليابان الخ�سبية في خ�سائ�س مظهر بريّتها، واأنّ 
البناء، الذي يطبع مدنية هذين ال�سعبين بطابع خا�س  الذوق ال�سيني والياباني في 

ي�سوّر كميل جوليان في كتابه تاريخ بلاد الجلالقة هذه البلاد »منطقة ف�سيحة... ذات حقول   1
محروثة في الو�سط، م�سونة على اأهدابها بحواجز متلا�سقة اإما من غابات اأو م�ستنقعات.« )نقله 

دلبلا�س، �س 62(.
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في اأ�سكال منازلهم، عائد بالأكثر اإلى اأنّ اختبارهم في البناء والتزيين كان في الخ�سب 
الم�ستخرج من اأ�سجارهم الكثيرة. وويدال دلبلا�س يعطينا �سورة من توافق الأبنية 
اليابان1.  في  الطبيعية  والبيئة  الخ�سرار  الدائم  ال�سجر  مواد  من  الم�سنوعة  الخ�سبية 
اأما في الأق�سام الجديبة من �سمال �سرق �سورية )بلاد الكلدان و�سو�سان( و�سي�ستان 

واآ�سية الو�سطى فالقرى والمدن اأي�ساً قد بنيت من الطين واللِّبن فقط2.
وهكذا نرى الجماعات الب�سرية قد تاأثرت كل جماعة منها بمواد بيئتها وجرت على 
اأ�ساليب توافق طبيعة هذه البيئة، فتنوعت اأ�ساليب الجماعات ومجاري حياتها ح�سب 
الم�ستمد من »الجلالي«  بالأر�س،  تاريخ علاقة الجماعة  اأنّ  نرى  بيئاتها. وهكذا  تنوع 
المغرو�سة باأ�سناف الفاكهة وال�سهول المزروعة باأنواع الحبوب هو غير التاريخ الم�ستمد 

من ال�سحراء القاحلة والأرا�سي الجديبة.
ول�سكل الإقليم تاأثير عظيم في تمييز الجماعات بخ�سائ�س مادية ومعنوية. فلي�س المناخ، 
 - الإقليم  و�سكل  فالتربة  الإن�سان،  تكييف  الوحيد في  العامل  فقط،  الجو  طبيعة  اأو 
اأ�سكال الأديم ف�سلًا عن ترابط الياب�سة والماء - هكذا البيئة التي توؤثر على الإن�سان3. 
فالبيئة الجغرافية الموؤلفة من �سهل منب�سط ف�سيح تك�سب جماعتها تجان�ساً قوياً يختلف 
في نوعه عن تجان�س اأهل البيئة الموؤلفة من جبال. والتجان�س في هاتين البيئتين يختلف 
اختلافاً قوياً عن التجان�س الذي اأ�سمّيه »التجان�س التنوعي« الناتج عن بيئة جغرافية 

متنوعة الأديم من �سهل وجبل و�ساحل.
الب�سرة،  تاأثير البيئة الطبيعية على لون  اإلى   )36 اأ�سرنا في الف�سل ال�سابق )�س  وقد 
ونزيد هنا اأنّ تاأثير البيئة الطبيعية في اأ�سكال الهيئة غير ال�سلالية تاأثير قوي جداً فقد 

دلبلا�س، �س 239، وفي كولمبية البريطانية نجد مدنيتها القديمة قائمة على الخ�سب. فمنه المنازل   1
والأدوات جميعاً. وفي النزل اأو الفنادق المدلول عليها باأن�ساب خ�سبية اأمامها ل يعرف الخزف، 

فالطعام يطهى في مواعين خ�سبية على اأحجار محماة. )اأي�ساً، �س 207(.
اأي�ساً، �س 245.  2
اأي�ساً، �س 459.  3
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ذكر بوا�س1 اأنّ البيئة توؤثر، في الغالب، على اأ�سخا�س مختلفين تاأثيراً يوؤدي اإلى اتجاه 
واحد بناءً على اأنّ لكل ع�سو »حدود �سلامة« يتكيف �سمنها تبعاً لمقت�سيات البيئة، 
اأن يفقد خ�سائ�س وظيفته. فاإذا جئنا  فيتخذ الهيئة التي تتطلبها عوامل البيئة دون 
ب�سخ�سين متباينين اإلى بيئة واحدة فقد يت�سابهان في الإجابة الع�سوية على المحر�سات 
البيئية حتى اأنه قد يتراءى لنا حدوث ت�سابه اأ�سكال ت�سريحية متميزة ناتج عن البيئة، 

ل عن التركب الداخلي.
نرى مما تقدم اأنّ البيئة تُعِدُّ الفوارق ال�سكلية اأي�ساً للجماعات الب�سرية، واأنّ الترابط بين 
الجماعة والبيئة في اأنواع الحياة وفوارق الأ�سكال ومميزات العمران والتجاه التمدني 

متين جداً.

�لبيئة و�سخ�سية �لجماعة. واإنّ من اأهم موؤثرات البيئة اأو الأر�س في تمييز الجماعات 
اأنها اأهم عامل في تكوين »�سخ�سية الجماعة«. وال�سبب في ذلك هو الرتباط الوثيق 
الآن  فلنتكلم  اآنفاً.  الذي تكلمنا عنه  ال�سكلي  الت�سابه  وا�ستمرار  الوراثة  المولِّد حق 

على الوجه الأول من هذا ال�سبب.
اإنّ تاأثير امتلاك اأر�س اأو عقار في �سخ�سية الممتلك �سديد جداً، بل اإنّ الأر�س اأو العقار 
جزء من �سخ�سيته. اإذ لوله لكانت طريقة معا�سه ومرتبته ونوع حياته على غير ما تكون 
عليه مع هذا الجزء. واإذا ا�ستمر العقار في العائلة بحكم الوراثة �سار جزءاً من �سخ�سية 
العائلة، به يثبت مركزها ويُحفَظُ مقامها. ومن هذا ن�ستنتج اأنّ الملُك قد يكون اأهم ما في 
ال�سخ�س المالك، بل اأهم منه، لأن ال�سخ�س زائل والملُك هو الباقي على التوارث. فاإذا 
كان رجل يملك اأر�ساً زراعية، مثلًا، تكفيه وعائلته، كانت �سخ�سيته ورتبته الجتماعية 
موقوفتين على ما يملك حتى اإذا زال من يديه تغيّرت �سخ�سيته ورتبته. هكذا، مثلًا، 
حدث لأمراء الرو�س حين جرّدتهم الثورة البل�سفية من اأملاكهم فخرجوا اإلى العالم 

بوا�س، �س 47.  1
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�سائقي �سيارات وخدماً بعد اأن كانوا اأمراء. وهكذا الجماعات �سخ�سياتها مرتبطة بالأر�س 
التي تملكها ارتباطاً وثيقاً، بل قوام �سخ�سياتها البيئة - الوطن.

�لبيئة وتاريخ �لجماعة. من الحقائق المقررة علمياً وقام عليها البرهان الختباري اأنه 
اأنّ الوادي الخ�سيب  ي�ستحيل ن�سوء جماعة زراعية ح�سرية في ال�سحراء. وفي حين 
يدفع الجماعة اإلى الفلاحة والزرع، فهو لي�س �سالحاً، عادة، لإقامة البدو. واإذا كنا نرى 
في هذه الحقيقة برهاناً على اأهمية الأر�س الأ�سا�سية في تمييز الجماعات الب�سرية، فاإننا 
نرى من الوجهة الأخرى اأنه ل بد للاأر�س من جماعة موؤهلة للا�ستفادة منها. فحيث 
كانت الأر�س خ�سبة والجماعة الب�سرية عديمة الخبرة في الأر�س لم ين�ساأ عمران، كما 
اأميركة  اأن جاءت  اإلى  اأميركة الخ�سبة التي ظلت عديمة العمران  اأودية  الواقع في  هو 
ومن  منها1.  للا�ستفادة  وا�ستعدادها  الأر�س  بطبيعة  خبرتها  في  راقية  جديدة  اأقوامٌ 
هذا ن�ستنتج اأنّ الطبيعة والجغرافية هما الطبقة الداخلية في تاريخ حياة الإن�سان، فمع 
تقدمان  ل  الجماعة،  بتاريخ  يخت�س  فيما  فاإنهما،  وا�سحاً  تمييزاً  الجماعة  تميّزان  اأنهما 
اإنّ  الإمكانيات2.  تقدمان  ولكنهما  ا�ستثنائية  حالت  وفي  نادراً  اإل  ال�سطراريات 
التي  الفترا�سات  اأحد  الأر�س هي  اأنّ  مع  الأر�س،  طبيعة  التاريخ غير مكتوب في 
العوامل  وتطورها هي  الب�سر  الفا�سلة في حياة  والعوامل  التاريخ.  لن�سوء  منها  بد  ل 
النف�سية والفردية، التي، مع اأنها تتاأثر كثيراً بعامل البيئة، اإما اأن ت�ستفيد من القاعدة 
واإرادتها.  ا�ستعدادها  اأن تهملها على ح�سب  واإما  الراقية،  �ساأن الجماعات  الطبيعية، 
واإذا عدنا هنا اإلى ما اأثبتناه في بداءة هذا الف�سل )�س 47( فالقاعدة التي يمكننا اأن 
ن�ستخرجها من هذا البحث هي: ل ب�سر حيث ل اأر�س ول جماعة حيث ل بيئة ول 

تاريخ حيث ل جماعة.

ادورد ماير، ج 1، ق 1، �س 65.  1
اأي�ساً، �س 66.  2
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�جتماعية �لإن�سان وقدمها. مهما يكن من اأمر النظريات المتعلقة بن�سوء الإن�سان 
وهل حدث ذلك ابتداءً من حالة قردية كانت درجة من درجات ارتقائه، اأم اأنّ القردية 
حالة منحطة تفرعت من حالة التطور نحو الب�سرية1، فمما ل �سك فيه اأنّ الإن�سان يقع 
من الوجهة الإح�سائية، في جدول الحيوانات المتجمهرة اأو المتجمعة، اأو هي الأنواع 
الحيوانية التي يعي�س اأفرادها جماعات )كالنحل والنمل والوعول والغزلن والذئاب 
اإننا حيثما  اإذ  اأجنا�سه،  والغنم وغيرها.( فالجتماع �سفة ملازمة للاإن�سان في جميع 
حالة  وجدناه في  وجدناه،  الرتقاء  اأو  النحطاط  من  درجة  اأية  وفي  الإن�سان،  وجدنا 
اجتماعية. وهكذا نرى اأنّ المجتمع هو الحالة والمكان الطبيعيان للاإن�سان ال�سروريان 

لحياته وارتقائها.

الطبقات  في  اجتماعه  بقايا  ووجدنا  مجتمعاً،  اإل  الإن�سان  نجد  لم  كنا  ولـمّا 
الجيولوجية اأي�ساً، فنحن محمولون على الذهاب اإلى اأنّ الجتماع الإن�ساني قديم 
قدم الإن�سانية، بل اإننا نرجّح اأنه اأقدم منها واأنه �سفة موروثة فيها2. نرجح ذلك، 

الحقيقة اأنه ل يمكن مطلقاً البحث في »انحطاط« قردي من درجة اإن�سانية اأو م�ستعدة للاإن�سانية.   1
توغلًا  الحرجات  لقطن  ال�سالحة  القرود  ازدياد  هو  القبيل  هذا  من  اعتباره  يمكن  ما  وجلُّ 

واخت�سا�ساً بهذه الحالة. )اأنظر وينرت، Ursprung، �س 339(.
اأنظر اأي�ساً �س 194.  2
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حتى في حال ثبوت قرابة الإن�سان وال�سمبنزي1.
المتجمهرة،  الحيوانات  جدول  في  الإح�سائية،  الوجهة  من  يقع،  الإن�سان  كان  واإذا 
بينه وبين الحيوانات والح�سرات المذكورة قرابة  اأنّ  فلا يعني ذلك بوجه من الوجوه 
كما  والإن�سان،  الحيوان  كلا  على  تطبَّق  عامة  اأقي�سة  ا�ستخراج  من  تمكن  اجتماعية 
ظن ويظن عدد من الكتّاب الجتماعيين وغيرهم. واإنّ من اأكبر الأخطاء التي وقع 
تجمهر  مظاهر  على  الإن�ساني  المجتمع  اأحوال  تطبيق  محاولتهم  الكتّاب  هوؤلء  فيها 
الحيوانات والح�سرات واتخاذ قواعد اجتماعية من هذا التجمهر ومظاهره. واإذا كان 
في اأنواع حياة الحيوانات والح�سرات المتجمهرة �سيء ذو فائدة للاإن�سان فلي�س ذلك في 
واقع التجمهر بل في الحقائق الأخرى التي نتو�سل اإليها بالدر�س في جميع الحيوانات 
والح�سرات، �سواء اأكانت من المتجمهرة اأم من غيرها، ففي الحياة �سُنٌَ عامة تجري على 
الأج�سام الحية كلها. على اأنّ في المتجمهرة منها فائدة اأخ�س، و�سنُلمّ بذلك فيما يلي:

والحيوانات  الح�سرات  عالم  اإلى  نظرنا  وجّهنا  اإذا  �لبيولوجية.  �لجتماع  وجهة 
الأهمية  كبيرة  حقائق  على  وقفنا  بتدقيق،  البيولوجية  الوجهة  من  ودر�سناه  الدنيا 
والفائدة. ذلك ما نلاحظه من اأنّ الحيوانات اأو الح�سرات التي ل تعتني كثيراً ببيو�سها 
اأو خليات توالد حياتها ت�سع من هذه الخليات عدداً كبيراً. واإنّ القاعدة هي اأن تقلَّ 
عدد البيو�س بالن�سبة اإلى ازدياد العناية بالإنتاج2. وهذه الحقيقة تجعلنا نفهم ال�سيء 
اأ�سباب ت�سرّف الحيوانات والح�سرات التي هذا �ساأنها. والملاحظة الثانية  الكثير من 
تفيدنا في فهم اأنواع الحياة الجتماعية للح�سرات والحيوانات الدنيا. اإنّ دور الذكر في 

ال�سمبنزي   - الغوريلا  اأنّ  اإلى   ،197-103 �س  اآنفاً، خ�سو�ساً  المذكور  كتابه  وينرت في  يذهب   1
- الإن�سان ف�سيلة، واإلى اأنّ القرابة بين الإن�سان وال�سمبنزي متينة جداً. بل هو يجزم، �س 302 - 
330، بتفرع ال�سمبنزي والإن�سان من نقطة اأعلى من فرع الغوريلا وما دونه في �سجرة الحياة اأو 

من نقطة في الجذع ل يت�سل بها الغوريلا. )وينرت، �س 85(.
اأنظر: هرمن ليغوي، ABS، �س 13.  2
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حفظ النوع ينتهي عادة باللقاح الذي ل يزيد، غالباً، على مرة واحدة وبعد ذلك ل 
يكون للذكر اأدنى اأهمية في العناية بالنتاج3. واإذا كان الإن�سان يتفق و�سائر الحيوان 
والكائنات الحية في مبداأ المحافظة على النوع وخدمة الن�سل، فاإن ظروف تطبيق هذا 
تتخذ  التي  والهوام  الح�سرات  واإنّ  الحيوان.  عند  عنها  تختلف  الإن�سان  عند  المبداأ 
عادة اأمثلة للاجتماع كالنمل والنحل تختلف عن الحيوانات العليا والإن�سان بغرائزها 
واجتماعها  الجن�سية  الحيوية  فاقدة  والنمل  النحل  جماعات  اأفراد  فاإن  البيولوجية. 

حول ملكاتها اإنما هو تجمهر مقيد بخا�سية حفظ النوع فقط.
نرى اأي�ساً من متابعة در�سنا عالم الح�سرات والحيوانات الدنيا من الوجهة البيولوجية 
اأنّ هنالك اأنواعاً من الزنابير تجري في حياتها على اأ�سلوب فردي مطلق. وحين ندقق 
في هذه الظاهرة التي تخالف ظواهر النحل يت�سح لنا اأنّ ال�سبب هو في حيوية هذه 
الزنابير الجن�سية، فاإن اكتمال جهازها الجن�سي هو ال�سبب الظاهر الوحيد الذي ن�ستطيع 
بوا�سطته تعليل حياتها الفردية، كما اأنّ �سمور الجهاز التنا�سلي في النمل والنحل هو 

اأقوى عامل في تجمهرها حول ملكاتها وبيو�سها.
ول�سنا نطيل ال�سرح في مو�سوع يبعدنا التوغل فيه عن متجه هدفنا في هذا الكتاب. ونحن 
ما عر�سنا لبع�س نواحي الجتماع الحيواني البيولوجية اإل لنو�سح بالدليل والأمثلة اأنّ 
الجتماع في الكائنات الحية اأنواع، لكل نوع منها خ�سائ�س ل تتعداه اإلى نوع اآخر واأنّ 
تطبيق الجتماع الإن�ساني على مظاهر التجمهر في الح�سرات والحيوانات الدنيا اأو بالعك�س 

غلط فادح �سببه جهل مرتكبيه العوامل البيولوجية المختلفة في اأنواع الجتماع المختلفة.
اأم حادثاً  الب�سري،  الطور  �سابق  اجتماع  من  موروثاً  الب�سري  اأكان الجتماع  و�سواء 
بعد ن�سوء الب�سرية، فما يهمّنا منه اأنه اأمر واقع ملازم للب�سرية واأنّ خ�سائ�سه ملازمة 
اأنه ي�ستحيل تطبيق مقايي�س اجتماع الحيوان ونظمه عليه،  لخ�سائ�س الإن�سان حتى 

ويمتنع كل وجه لجعل الجتماع الحيواني قيا�ساً له.

ليغوي، ABS، �س 13.  3
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تباين �جتماع �لإن�سان و�لحيو�ن. راأينا في در�سنا وجهة الجتماع البيولوجية اأنّ 
خا�سية حفظ النوع هي اأظهر خ�سائ�س اجتماع الح�سرات والحيوانات الدنيا. ويمكننا 
مطاوعاً  عملًا  بالحقيقة،  هي  اأو  تكون،  تكاد  التي  الغذاء  خا�سية  اإليها  ن�سيف  اأن 
للخا�سية الأولى و�سروراتها، اإذ اإننا نجد في اأنواع حياة بع�س اأجنا�س الزنابير وغيرها 
من الهوام اأنّ الأفعال الدماغية وما ينتج عنها من الأعمال، كال�سعي في طلب الغذاء 
زيادة  اأو  لنق�س  وفاقاً  )الملكة(  الجن�سي  الحيوان  في  وتنق�س  تزيد  بالنتاج،  والعتناء 
اأ�سباب العناية بالنتاج )اأي نق�س عدد العمال اأو زيادته وما اإلى ذلك من نق�س الغذاء 

وتوفره(1.
كون  هي  بالعتبار  جديرة  اأخرى  ظاهرة  الدول  المن�سئة  الح�سرات  في  اأي�ساً  نلاحظ 
اأنّ هوؤلء اأكثر نمواً في  اأو  اأقلّ نمواً في دماغها من العمال،  »الملكة« في هذه الح�سرات 
اأكثر،  ويندر  ملكة،  من  موؤلفاً  الدولي  التجمهر  هذا  يكون  وعليه  تلك2.  من  الدماغ 
رة في نمو الدماغ، وعمال )والأ�سح عاملات(  زائدة النمو في الجهاز التنا�سلي ومق�سِّ

رين في نمو الجهاز التنا�سلي وممتازين بنمو الدماغ. مق�سِّ
اأننا ل ننكر ن�سيب عوامل حفظ النوع في اجتماعه، فاإن اجتماعه  اأما الإن�سان فمع 
ل ي�سح اأن يقابل بتجمهر الح�سرات لعدم �سحة اأ�سباب هذا التجمهر عليه. فالحيوية 
الجن�سية في كل اإن�سان تتكفل ببقاء النوع كما تكفلت وتتكفل به حيوية الغوريلا في 
معي�سته الإفرادية اأو الزدواجية. فالإن�سان غير م�سطر بطبيعة الحال الفيزيائية وغيرها 
اإلى التجمهر لإقامة الن�سل. ولي�س هو في عداد الحيوانات التي هي من ال�سعف وانعدام 
و�سائل الدفاع بحيث يكون التجمهر وكثرة النتاج اأقوى اأ�سباب بقائه، فاإن خ�سائ�س 
الإن�سان الفيزيائية، كانت�سابه على قدميه الذي اأطلق ليديه حرية ال�ستعمال، توؤهله 
للانفراد اأو الزدواج في حفظ نوعه بما تجعل له من المتياز والأرجحية على خ�سومه. 

هرمن ليغوي: بحثه المذكور، �س 121.  1
اأي�ساً، �س 119.  2
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فلي�س الجتماع الب�سري، اإذن، من ال�سرورات البيولوجية لحفظ النوع وفاقاً لطبيعة 
الحال، كما هو �ساأن الح�سرات المتجمهرة.

في  وجدنا  البحتة،  الجتماعية  الفوارق  اإلى  وعمدنا  البيولوجية  الوجهة  تركنا  واإذا 
الجتماع الإن�ساني ظاهرتين مفقودتين في غيره، هما: ا�ستعداد الفرد لبروز �سخ�سيته، 
بيئتها.  التي تكوّنها من موؤهلاتها الخا�سة وخ�سائ�س  واكت�ساب الجماعة �سخ�سيتها 
وهاتان الظاهرتان الأ�سا�سيتان اللتان تميّزان الجتماع الب�سري تمييزاً �سديداً بخ�سائ�سهما 
ل وجود لهما في عالم الح�سرات والحيوانات الدنيا، ول في عالم الحيوانات العليا، فلا 
خ�سائ�س  من  �سيء  لها  كالقرود  فوقها  هو  ما  ول  والذئاب،  والغنم  والنحل  النمل 
هاتين الظاهرتين. بل هنالك الفارق الأ�سا�سي الأولي الذي يجعل لأعمال الإن�سان 
وللاجتماع الب�سري �سفة م�ستقلة تبطل كل مقابلة »اجتماعية« بين الإن�سان والحيوان، 
يبطل  ول  الإن�سانيين.  والجتماع  الحياة  في  الأهمية  كل  له  الذي  الفكر  ظهور  هو 
هذا ما قلناه من اأنّ در�س تجمهر الحيوانات وخ�سائ�سه يكون ذا فائدة كبيرة للاإن�سان 
ومجتمعه، ولكن هذه الفائدة ل تح�سل اإل بالدر�س الدقيق الذي يكفل تعيين هذه 
الفائدة. واأما اتخاذ ظواهر التجمهر والتجمع اأ�سا�ساً لبناء اأحكام عامة تطلق على كلا 
التجمهر الحيواني والجتماع الإن�ساني فكثيراً ما ل يكون من الفائدة في �سيء بل 

قد يكون على العك�س.
اإنّ الفائدة المعيّنة الأ�سا�سية التي يمكن ا�ستخراجها من در�سنا حياة الحيوان الجتماعية 
وغير الجتماعية هي في علاقة هذا بالمحيط وفي اأنّ اأفعاله ناتجة عن تفاعل ثلاثة اأ�سلاع 
اأو  اإذا �سئت  الأ�سماء  ها غير هذه  )اأو �سمِّ النف�س )الدماغ(؛ المحيط،  هي: الج�سم؛ 
الحيوانات  حياة  كانت  فاإذا  تريده(.  الذي  العلم  اأو  البحث  لنوع  ذلك  ا�ست�سهلت 
المتجمهرة تجري �سمن هذا المثلث فحياة الإن�سان اأي�ساً تجري �سمنه. ومن تطبيق هذا 
الفوارق  تعيين  اإلى  بالختبار  نتو�سل  والحيوان  الإن�سان  كلا  على  الواحد  الأ�سا�س 
الجوهرية بين الحياتين. وهي الفوارق في كيفية فهم المحيط من الوجهة النف�سية. ففهم 
المحيط من هذه الوجهة، فيما يخت�س بالظواهر النف�سية، كالوعي والإح�سا�س والإرادة 
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اإليها، لي�س مما يمكن ا�ستك�سافه في الحيوان. وهي هذه الظواهر  والفكر والت�سور وما 
التي لها كل الأهمية في حياة الإن�سان الجتماعية - في فهم الإن�سان محيطه. وهكذا 

نرى اأنّ مو�سوع ا�ستك�ساف علم الجتماع يختلف في الإن�سان عنه في الحيوان.
اإن�سانية،  اجتماعية  ظواهر  لمعاني  الم�سابهة  الجتماعية  الحيوان  مظاهر  حملت  ولقد 
بع�س  وغيرها،  والتقليد  والتملك  واللعب  والرق�س  والتفاهم  والتعاون  كال�ستبداد 
الجتماعية  الحيوان  حياة  عن  التكلم  على  القدماء  والجتماعيين  الجتماعيين 
بال�سطلاحات الم�ستعملة للتعبير عن حياة الإن�سان الجتماعية. والحقيقة اأنه ل مبرر 
لعتبار مظاهر من عالم الحيوان معادلة لمظاهر عالم الإن�سان، واإيجاد علاقة بين تلك 
وهذه عن طريق بع�س الم�سابهات الظاهرية العامة، واتخاذ ذلك اأ�سا�ساً لإي�ساحها اأو 
للتحدث عنها، فيما يخت�س بالإن�سان، كما عن �سيء وا�سح من الوجهة البيولوجية. 
فاتخاذ الأمثلة الجتماعية للاإن�سان من الحيوان يجب اأن يكون على العك�س، اأي من 
الإن�سان للحيوان، فمظاهر كثيرة في عالم الحيوان الجتماعي ت�سبه نوعاً مظاهر من 
عالم الإن�سان الجتماعي. ولكن كم هو عظيم مبلغ الر�سى والقتناع الذي ي�ساحب 
قولنا: »وهذا تجده اأي�ساً في الحيوان«، فما �ساأن هيئتنا الجتماعية وثقافتنا وما اإليهما اإذا 

كانت حياتنا الجتماعية لي�ست اإل تطبيقاً لأمثلة ماأخوذة من عالم الحيوان؟

اإليها  نتو�سل  التي  العلمية  الحقائق  من  نعرف  �لجماعات.  ون�سوء  �لب�سر  توزع 
ال�سالحة  الجغرافية  الأر�س  مناطق  جميع  في  وجدوا  الب�سر  اأنّ  المتوا�سل  بالبحث 
لمعي�ستهم ما خلا اأميركة واأ�سترالية منذ الأزمنة المتطاولة في القدم، في طور الإن�سان 

الأول الوح�سي.
كاإن�سان  الب�سيطة،  اأنحاء  الهلك1 في مختلف  اكت�سفها علماء  التي  الب�سرية  فالبقايا 

اإ�ستعملت هذه الكلمة في م�سر في بع�س المجلات والكتب لتدل على علم الجيولوجية )طبقات الأر�س(   1
.)Palaeontologie )y(( وقد راأى الموؤلف، بعد اإنعام النظر، اأنها اأكثر انطباقاً على علم البالينطلوجية
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يقدمه  ومما  منه  ون�ستنتج  الدليل على ذلك.  تقيم  واإن�سان جاوى وغيرهما،  ال�سين 
لنا علماء الإن�سان وال�سلائل الب�سرية اأنّ الب�سر »توزعوا« �سلائل ن�ساأت اأو تكونت 
بع�س  اإليه  يذهب  لما  وفاقاً  التوزع  هذا  حدوث  اأكان  �سواءً  خا�سة  لأحوال  وفاقاً 
قاعدة  على  اآ�سية  اأوا�سط  من  كان  اأنه  من  تايلر،  غريفث  جملتهم  ومن  العلماء، 
وفاقاً  اأم  الأطراف،  نحو  ال�سابقة  ال�سلائل  تدفع  اأن  تلبث  ل  لحقة  �سلائل  تطور 
معيّنة  بيئة  في  النعزال  بتاأثير  ال�سلائل  بتكوّن  القائلة  كالنظرية  اأخرى  لنظريات 
على ممر الحقب، اأو كالأخرى القائلة باأن الإن�سانية الأولية كانت موؤلفة من �سلائل 
ل  واأ�سبحت  جداً،  القديمة  الأزمنة  في  الثابتة  الفيزيائية  �سفاتها  اكت�سبت  متميزة 
من  جمهور  يقول  وبهذا  والختلاط.  النتقال  من  عليها  طراأ  مهما  التغيّر  تقبل 
وهذه  وغيرهما.  وكبر�س2  لبلا�س1  كدي  والجغرافيين  الأنتربلوجيين  العلماء 
النظريات تجعل التوزع مذهباً علمياً تتوفر له الحجج، خ�سو�ساً متى در�سنا جغرافية 
الب�سرية على  ال�سلائل  انت�سار  واأدركنا منها مدى   )Ethnographie )y((ال�سلائل

الب�سيطة. وجه 
في ذلك الطور الأولي الوح�سي كانت القرابة الدموية الو�سيلة الأولية لتطبيق المبداأ 
الإن�سان  كان  فقد  القوت.  تح�سيل  على  التعاون  مبداأ   - للاجتماع  القت�سادي 
ي�ست�سهل  التي  الحيوانات  اأثر  في  ويرحل  �سيده  من  يقتات  �سياداً  العهد  ذلك  في 
�سيدها وي�ستح�سن طعم لحمها. ف�سرب في الآفاق جماعات - ع�سائر وقبائل - تربط 
الرابطة  الهامّ في تحقيق  العامل الأولي  التي، ما دامت  الدم  رابطة  كل جماعة منها 
الت�ساع  مع  لأنه  وتعاظمها،  الجماعة  بات�ساع  ت�سمح  ل  القت�سادية،  الجتماعية 
والتعاظم تتراخى الروابط الدموية وتفقد حيويتها. لذلك كانت الع�سائر اأخ�س من 

القبائل والقبائل منتهى ما تحتمله الرابطة الدموية.

كتابه، �س 448.  1
في اأبحاثه المذكورة.  2
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قبائل  ال�سلائل  انت�سار  اإلى  اأدى  الذي  الأمر  الآفاق،  الب�سرية في  الجماعات  �سربت 
الغاية  لنعدام  الجتماع  اأوا�سر  بينها  ما  وتراخت  ال�سقة،  بينها  فيما  بعدت  قبائل 
القت�سادية منه، ولعدم فائدة القرابة الدموية في حاجة من حاجات الحياة من جراء 
الرتحالت  وتوالت  الم�سافات.  وبعد  البيئات  باختلاف  والتعاون  الت�سافر  ا�ستحالة 
قبائل  دفعت  وحيث  واختلفت.  وجهاتها  وتعددت  وا�ستمرت  وال�سغيرة،  الكبيرة 
اأن تبقى من  نقاوة دمها ورجح  اإلى مكان ق�سيّ اعتزلت فيه، حافظت على  �سلالية 

الرتقاء عند الحد الذي بلغته قبيل اعتزالها، مدة طويلة من الزمن على الأقل.
وكان من وراء هذه الرتحالت اأنّ جماعات �سلالية تبعت جماعات اأخرى، اأو قابلتها 
اأو  الأولية  اأو  المنحطة  الجماعات  في  وغلب  بها.  واحتكّت  و�سادمتها  قربها  ونزلت 
البربرية اأنها حافظت على نقاوة دمها، لأنها، لنحطاطها، لم تكن تفقه رابطة اجتماعية 
لنموها وبداءة مدنيتها، تعجز عن معالجة هذا  اأنّ هذه الجماعات كانت،  اإل  غيرها. 
النمو بطريقة تحافظ على وحدة الجماعة وت�سطر اإلى النق�سام ع�سائر وقبائل. فحيث 
الجيولوجية  العوامل  ف�سلت  اأر�س  ناحية من  وانتحت  ال�سلالية  اعتزلت الجماعات 
واأميركة1،  باأ�سترالية  يخت�س  فيما  الواقع  يكون  اأن  يرجح  كما  غيرها،  وبين  بينها 
ا�ستطاعت الجماعات ال�سلالية اأن تتطور اجتماعياً على هذا النمط دون اأن تتعر�س 
الدموي،  المزيج  يكثر  بحيث  ببع�س  بع�سها  الحتكاك  اأو  للا�سطدام  خطراً  تعر�ساً 
الجيولوجية  العوامل  �سهّلت  حيث  اأما  الدموية.  ال�سلالية  وحدتها  الجماعة  وتفقد 
والجغرافية توالي الرتحالت والنزول في بقاع الأر�س الخ�سبة وتقارب الجماعات، كما 
هو الحال في اآ�سية واأوروبة، فاإن الجماعات ال�سلالية لم تلبث اأن تلا�سقت واحتكّت 
اأ�سل  هو  الذي  عليها  والعكف  الأر�س  الثبات في  بعامل  وتمازجت  ببع�س،  بع�سها 
العمران و�سبب المدنية، بل هو الحال في اأفريقية واأرخبيل »بولني�سيا« بل وفي اأميركة 
اأي�ساً. ففي اأفريقية ن�سرت قبائل البنطو لغتها فوق ثلثي طول اأفريقية )˚40 عر�ساً(، 

غرف�س تايلر، �س 18-16.  1



63

في مدة ق�سيرة من الزمن1. قبائل الماليانيين البولني�سيين انت�سرت فوق كل الم�ساحة 
العظيمة الموؤلفة من ˚210 طولً و˚80 عر�سا2ً.

واإذا بحثنا في عوامل المتزاج وجدنا بينها عاملين بارزين هما الزواج الخارجي والحرب. 
والزواج الخارجي هو عادة تحريم تزاوج الجن�سين في القبيلة الواحدة، وجعله بين رجال 
قبيلة ون�ساء قبيلة اأخرى. بل هو اأكثر من عادة، اإنه من �سروط �سرف الأخلاق3. فاإذا 
دفعت عوامل المهاجرة قبائل من �سلالتين اأو ثلاث في جهة واحدة حتى تلا�سقت 
الختلاط  الخارجي، ح�سل  والزواج  المنتوجات  بتبادل  واإما  بالحرب  اإما  وتفاعلت، 

الدموي وابتداأ ن�سوء الجماعة المطلقة مع الإقامة بالأر�س.
***

اإذا كان �سياق ن�سوء الب�سر وال�سلائل الب�سرية  اأنه  ن�ستنتج مما تقدم من هذا الف�سل 
قد جعل تكوّن الجماعة الب�سرية القت�سادية يقوم على اأ�سا�س الرابطة الدموية لأنها 
وراء  �سعياً  الب�سر،  بانت�سار  ق�ست  التي  الإن�سانية،  الحياة  عوامل  فاإن  الأولى،  الرابطة 
الرزق اأو طلباً للنجاة من وجه الأعداء اأو ا�سطراراً ل اإرادة فيه، لم تلبث اأن جعلت 
الجماعة الب�سرية تتكون بعامليْ القت�ساد والجتماع على اأ�سا�س الختلاط الدموي 
اأن  �سرط  اأكبر  منها جماعة  ويولّد  ببع�س،  بع�سها  ال�سغرى  الجماعات  يدمج  الذي 
تهيوؤها  وا�ستتباب  البيئة  و�سلاح  كال�ستقرار  الكبيرة  الجماعة  ن�سوء  مقومات  تتوفر 
ت�سود ويظل  البتدائية  فالحالة  المقومات  تتوفر هذه  اأما حيث ل  والتدامج.  للتفاعل 
الجتماع قائماً على اأ�سا�س الرابطة الدموية التي تقت�سر على اأنواع من الحياة محدودة 
واأميركة  واآ�سية  اأفريقية  قبائل  النظام. وعلى هذا  بالرتقاء في مثل هذا  لها  اأمل  ول 

وجزائر المحيط الهادىء.

هرت�س، �س 79.  1

هرت�س، �س 78.  2
اأي�ساً، �س 79.  3
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وبناءً على ما تقدم نرى اأنّ الجتماع الب�سري يق�سم اإلى نوعين رئي�سيين: الجتماع 
البتدائي ورابطته القت�سادية الجتماعية هي رابطة الدم، والجتماع الراقي ورابطته 
والتقدم،  للارتقاء  الحيوية  الجماعة  حاجات  من  م�ستمدة  الجتماعية  القت�سادية 
ال�سعوب والقبائل  ال�سلالة. وفي الجتماع الأول تقع  الدم ونوع  النظر عن  ب�سرف 
التي هي في بداوة اأو بربرية، وفي الجتماع الثاني تقع ال�سعوب التي اأخذت باأ�سباب 

الح�سارة واأن�ساأت الثقافة.
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�لمجتمع �لبدوي �أو �لمتوح�س. راأينا في ختام الف�سل ال�سابق اأنّ الجتماع الب�سري 
يق�سم اإلى �سكلين رئي�سيين: الجتماع البتدائي )Primitive( والجتماع الراقي1. 
وال�سكل الأول هو من خ�سائ�س ال�سلالت الأولية وال�سعوب المنحطة المتبدية من 
ال�سلالت الراقية. وال�سكل الثاني هو من خ�سائ�س ال�سلالت التي اأن�ساأت المدنيات 
اأو اأخذت بها. ومن هذه الق�سمة الت�سنيفية التي تقودنا اإليها الملاحظة الدرا�سية، نرى 
ومتميزين  نوعاً  متباينين  الوجهة الجتماعية، بمظهرين  يظهر، من  الب�سري  النوع  اأنّ 
دائماً، هما: مظهر المجتمع المتوح�س اأو البدوي، ومظهر المجتمع العمراني اأو المتمدن.
حالة  وهي  والجمود،  التطور  وقف  حالة  اإما  حالتين:  اإحدى  البداوة  اأو  والتوح�س 
انحطاط  بعامل  اإنْ  النحطاط،  نحو  التطور  حالة  واإما  المتوح�سة.  الأولية  ال�سلالت 
البيئة كما هو الراجح في بلاد العرب2، واإنْ بعامل الرجوع اإلى حالة معيّنة كال�سيد 

�سيجيء الكلام على مراتب التطور الب�سري في �سياق هذا الف�سل. وقد راأينا اأن نقت�سر هنا على   1
هذه الق�سمة لأنها اأوفى بغر�سنا، الذي هو الجتماع العمراني الراقي فاأخرجنا ما دونه وجعلناه 
ق�سماً واحداً، في حين اأنّ التدقيق في اأمره يوجب ق�سمته بدوره اإلى ق�سمين: متوح�س وبربري، 

فيكون الجتماع ثلاث مراتب: التوح�س فالبربرية فالتمدن.
ال�ساميين ومهدهم في الكتاب  اأ�سل  باإ�سهاب في بحث  النظرية  اإلى الكلام على هذه  �سنعود   2
الثاني من هذا الموؤلَّف. ونكتفي هنا بالإ�سارة اإلى النظرية التي يوؤيدها كيتاني )كيتاني، ج1( 
القائلة باأن بلاد العرب كانت في الأع�سر الجليدية، اأو في الع�سر الجليدي الأخير، اأ�سلح الأقاليم 
واأخذت  الأخير  الجليدي  الع�سر  بعد  الأر�س  طبيعة  تطورت  ثم  الإن�سان.  لإقامة  بها  المحيطة 
تربتها في الإمحال ببطء متناه ق�سى على العمران الذي كان فيها )الم�سدر نف�سه، ج1، �س 276( 

وا�سطر اأقواماً اإلى المهاجرة منها واأقواماً اأخرى اإلى تعوّد حياة البداوة.
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ورعاية الما�سية اأو نحو ذلك1. ومهمـا يكن من الأمر فاإن ال�ستقرار على حالة التوح�س 
ال�سحيـح،  بالمعنى  التطـور  دائرة  من  البدوي  اأو  المتوح�س  المجتمع  يُخرِج  والبداوة 
اأتـم  البحـث  رغبتنــا في جعـل  ولكـن  الف�سـل.  هـذا  نطـاق  من  يُخرِجـه  ويكـاد 
واأوفى بالغر�س تجعلنـا نتناول حقائق هذا المجتمع قبل اأن ننتقل اإلى المجتمع العمراني 

المتطور الذي �سي�ستغرق كل عنايتنـا في �سيـاق هـذا الف�سـل والف�سول التاليـة.
بالمعنى ال�سحيح فلا �سك في  اأو البدوي ل يتطور تطوراً  اإذا كان المجتمع المتوح�س 
اأنه حالة من حالت التطور الب�سري الجتماعي لها خ�سائ�سها التي يح�سن بنا اأن 

نفهمها.

خ�سائ�س �لمجتمع �لبدوي. ل بد لنا، قبل الخو�س في مو�سوع هذا الف�سل، من 
تقرير حقيقة �سرورية لفهم تركيب المجتمع والأحوال الجتماعية على اإطلاقها وفي 
فالرابطة  الب�سري.  القت�سادية للاجتماع  ال�سرورة  تعقداً، هي حقيقة  اأ�سكالها  اأكثر 
القت�سادية هي الرابطة الجتماعية الأولى في حياة الإن�سان اأو الأ�سا�س المادي الذي 
اأ�سا�س  غير  على  يقوم  مجتمعاً  نت�سور  اأن  ن�ستطيع  فلا  عمرانه؛  عليه  الإن�سان  يقيم 
المحتاج  المادة  وجود  نق�س  عن  تعوي�ساً  مداورة،  الحاجة  ل�سد  القت�سادي  التعاون 
اإليها. وقد اأ�سرنا اإلى هذه الحقيقة في بداءة الف�سل الثالث. ونزيد هنا اأنّ كيفية تركّب 
فهو  والوا�سطة،  بالعمل  اأي  مداورة،  �سد حاجاته  على  تتوقف  حياته  الإن�سان تجعل 
دائماً م�سطر لإر�ساء دافع الرتقاء والتعوي�س عما فقده من �سرعة الجولن وقوة الوثب 
التعاون في  منه  يتطلب  وهذا  والمعزق.  وال�سيد  الدفاع  اأداة  باإعداد  المخالب  وتكوّن 
ال�سناعة وفي ال�سعي لمطاردة الفري�سة والإيقاع بها وفي الزراعة. ولبن خلدون بحث 
نقطة البتداء في بحث حالت  الم�سهورة. فالقت�ساد هو  التعاون في مقدمته  قيِّم في 

ل يعتقد ملر - بير )�س 85 - 88( اأنّ التطور كان دائماً من حالة ال�سيد اإلى الرعاية اإلى الزراعة   1
والح�سارة. بل يعتقد بحوادث رجعة من هذا القبيل.
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اأحيانا1ً.  البيولوجية  الحالة  على  توؤثر  القت�سادية  الحالة  نرى  اأننا  حتى  الجتماع، 
والتطور الجتماعي هو دائماً على ن�سبة التطور القت�سادي.

البدوي  المجتمع  مزايا  اأو  خ�سائ�س  في  النظر  اإلى  بارتياح  نتقدم  اأن  الآن  يمكننا 
على  يزال  ل  القت�سادي  م�ستواه  اأنّ  المجتمع  هذا  نلاحظه في  ما  واأول  والمتوح�س. 
درجة ابتدائية بحتة، فهو ل يعلو عن درجة �سد حاجة الحياة مبا�سرة اإل قليلًا. ومن 
مظاهر هذه الدرجة فقدان ال�سناعة اأو وقوفها عند حد �سنع بع�س الأدوات ال�سرورية، 
خ�سو�ساً الخ�سبية منها، كالأوتاد والركائز والع�سي وجَدْل بع�س الأع�ساب والنباتات 
وبع�س  للخيم  وال�سعر  الوبر  ون�سج  الأولية(2  )الجماعات  الأكواخ  ل�سقوف وحيطان 
هذه  على  التي  الجماعات  عي�س  واأ�سباب  المتبدية(.  المنحطة  )الجماعات  اللبا�س 
الكمالي3.  اإلى الحاجي ف�سلًا عن  تتعدى  اأن  ويندر  ال�سروري  تقت�سر على  الدرجة 
وحاجاتها  قليلة.  بمداورة  اأو  مبا�سرة  الحاجة  �سد  تطلب  الأولية  الجماعات  من  فكثير 
تقف عند حد الح�سول على البُلْغَة ونقع الغلة ومدراأ واقٍ من العوار�س الجوية وغدر 
الحيوانات المفتر�سة. وعلى ما يقارب هذا الجماعات المنحطة المتبدية. وهمّ مثل هذه 
نف�سه )عمل  تلقاء  النابت من  النباتي  القوت  ال�سيد وجمع  غالباً في  الجماعات هو 
الن�ساء( وزرع بع�س الحبوب على كيفية اأولية رديئة. وفي �سرقنا الأدنى نرى العرب 
ي�سدّون حاجاتهم المعا�سية مبا�سرة، اأو بما ي�سبه المبا�سرة، كتناولهم لبن النوق والتقاطهم 
التمر. وتربية الجمال اأهم �سوؤونهم القت�سادية. وترتقي حياتهم اإلى رعاية الما�سية وتربية 

راجع الف�سل الرابع )�س 42 اأعلاه(. ول�سنا نق�سد بال�سرورة القت�سادية اأنّ القت�ساد هو اأ�سا�س   1
اأو مرجع جميع المظاهر الجتماعية، فلا نزعم اأنّ القت�ساد هو الدافع اإلى الحب والزواج والعناية 
بالبنين اأو اأنه الباعث على محبة المو�سيقى، ولكننا نزعم اأنه ل يكاد يعقد الزواج حتى يدخل 
العامل القت�سادي اأ�سا�ساً لكيانه وبقائه، واأنّ محبة المو�سيقى، من حيث هي مظهر اجتماعي، 

تبقى عقيمة اأو اأولية بدون الأ�سا�س القت�سادي ول يمكن الف�سل عملياً بين الحياة ومقوماتها.
راجع �س 35 اأعلاه الهام�س رقم )1(.  2

م اإبن خلدون في مقدمته، مراتب اأ�سباب المعا�س اإلى ثلاث: �سروري فحاجي فكمالي. اإبن  ق�سَّ  3
خلدون. المقدمة، )�س 120 - 122(.
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الخيل. وبيوتهم �سعر ووبر وكذلك لبا�سهم. ويجمعون اإلى ذلك زراعة اأولية يتولها 
اأهل المدر منهم.

واأحوال هذا المجتمع، اأو الجماعات، الجتماعية هي، بحكم ال�سرورة، متابعة لأحوالهم 
القت�سادية ومطاوعة لها. فنظامهم الجتماعي يقوم على الرابطة الدموية المنتهية بالقبيلة. 
والفرد في هذا النظام ككل فرد اآخر بدون فرق اأو ميزة، اأي اأنّ قيمته هي في الغالب 
عددية عامة ل نوعية خا�سة، لأن فقد العمران ونق�س المطالب الحاجية والكمالية يبطلان 
اأنّ نظامهم يخلو من الحقوق  المواهب ال�سخ�سية وينفيان المزايا الفردية. وكذلك نرى 
ال�سخ�سية والملُك الفردي واإذا وجد �سيء من ذلك فهو في �سورة اأولية غام�سة. ومن 
در�سنا اأحوال العرب الذين هم في جوارنا نرى اأنّ الفرد ل يكون عندهم �سوى وحدة 
عددية في القبيلة، �سواء في ذلك اأهل الوبر واأهل المدر، والنت�ساب اإلى اإحدى القبائل هو 
�سرورة1 ومن هذه الحقيقة ندرك اأهمية الثاأر الذي يعني حق القبيلة ل حق الفرد كما 
�سيجيء. ويُرى فقدان الملُك ال�سخ�سي عندهم في اأنّ الفرد ل يمكنه العتماد على نف�سه 
في الدفاع عن الممتلك وفي اأنه اإذا فقد اأحد مقتنياته توجّب على بقية اأفراد القبيلة اأن 

يعطوا كل واحد من ماله ما يعو�س على الرجل خ�سارته2.
والأذواق  الجتماعية  العادات  ي�ستركان في  والبربري  الأولي  الجماعات  هذه  ونوعا 
بحكم م�ستوييهم القت�ساديين المتقاربين. فترى ال�سيافة التي تفر�سها عليهم اأحوال 
وخ�سو�ساً  بينهم،  فيما  تعاملهم  وكذلك  ال�سواء،  على  عندهم  عامة  �سفة  معا�سهم 
بال�سرف  وال�سعور  وفرو�سيتهم  العرب  كرم  عن  مثلًا،  يروى،  وما  المراأة3.  معاملتهم 

كيتاني، ج 1، �س 323.  1
اأي�ساً، �س 97: اأنظر اأي�ساً ب�ساأن التملك، ماير، ج1، الن�سف الثاني فقرة 333.  2

والجماعات  البدو  عند  المراأة  عمل  هو  النباتي  الغذاء  وجمع  الدواب  وتحميل  الأثقال  حمل   3
الأولية. )راجع اأي�ساً، ملر-لير، �س 72( وقد ذكر كيتاني )ج1، �س 335( اأنّ الن�ساء هنّ اللواتي 
يقمن عند ال�سحر بتقوي�س الخيام وبجمع المواعين والأدوات وحزمها وبتحميل الجمال، وغير 

ذلك من الأعمال ال�ساقة بينما الرجال مجتمعون حول المواقد ي�سطلون من �سدة البرد.
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اأميركة  وهنود  )ترادلفويغو(  النار  بلاد  اأهل  عن  مثله  يروى  و�سيافتهم،  عندهم 
التي  ال�سعوب  في  بقوة  تظهر  الم�ستركة  ال�سفات  فهذه  والطنغو�سيين1  والفيجيين 
ح�سر  على  ال�سيقة  معا�سها  اأحوال  و�ساعدتها  التجارية،  الزراعية  الثقافة  تحركها  لما 
م�ستركة  الجماعات  هذه  اأذواق  ونرى  المحدودة.  المظاهر  بع�س  في  النف�سية  قواها 
على  به  بالتلذذ  ت�سمح  ل  بطريقة  الطعام  يزدردون  لجوعهم،  فهم،  الطعم.  في  حتى 
الطعم  لذة  درجة  اإلى جعل  يذهب  العلماء  بع�س  اأنّ  حتى  الراقية،  الجماعات  حد 
اأو  الجماعات  الراقية. وجميع هذه  وال�سعوب  الأولية  الأقوام  بين  الفوارق  في عداد 
ومهما  المتمدنة2.  المجاميع  خ�سائ�س  من  هو  الذي  العمل  توزيع  تعرف  ل  المجاميع 
في  الممثلة،  العالية  الدرجة  هذه  اإلى  تبلغ  ل  فهي  الجماعات  هذه  اجتماعية  ارتقت 
المجتمعات المتمدنة، بالجمعيات و�سائر الموؤ�س�سات التي تمثل بدورها الأعمال الذاتية 
والأفكار الحرة ال�سادرة عن الأفراد الذين يوؤلفون المجموع المتمدن، وتمثل، فوق ذلك، 
اأغرا�س  اإنّ  نقول  وبالإيجاز  الجتماعية.  روحيته  ونوع  المجموع  الفاعلة في  النف�سية 
جداً  محدودة  المتاأخرة  اأو  المنحطة  البربرية  والجماعات  المتوح�سة  الأولية  الجماعات 
اأ�سباب �سد الحاجة المعا�سية، مبا�سرة اأو مداورة، اإلى مدى محدود. وفي  بالن�سبة اإلى 
حين اأنّ اأفعال موؤلفي هذه الجماعات الجتماعية محدودة نرى اأنها ل تتناول مطلقاً 
الوجهة  من  وهذا،  النظامية.  ال�سيا�سية  الأفعال  الأقل،  على  اأو،  ال�سيا�سية  الأفعال 
الأولية  الجماعات  عنده  وقفت  الذي  الجتماعي  الم�ستوى  هو  وبالخت�سار،  العامة 
اأو المتاأخرة من ال�سلالت الراقية العمرانية. و�سنرى  اأو المتبدية  والجماعات المنحطة 

لمحة اأخرى من هذا المجتمع في الف�سل التالي.

راجع هرت�س. اأنظر اأي�ساً فيركنط AVV، �س 2.  1
اإنّ تعاون الرجل والمراأة على الحياة واتخاذ كل منهما ناحية ل يمكن اعتباره »توزيع عمل« اإل   2

ب�سورة اأولية بحت.
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�لمجتمع �ل�سابق �لعمر�ن وتطوره. ل م�ساحة في اأنّ المجتمع العمراني، اأو مجتمع 
ال�سلالت العمرانية الآ�سيورية )الآ�سيوية - الأوروبية(، لم ين�ساأ منذ البدء مع اأول 
ن�سوء هذه ال�سلالت الراقية، بل ن�ساأ مع تطور جماعات هذه ال�سلالت وحين بلوغها 
الدرجة العمرانية التي هي درجة الزراعة والإقامة في الأر�س. ويح�سن بنا هنا اأن نمهد 
لدر�س تطور المجتمع العمراني خا�سة، با�ستعرا�س التطور الب�سري الجتماعي العام 
ومن�ساأه،  الإن�سان  تدر�س حياة  التي  اأو  الجتماعية،  العلوم  اأمكن  الذي  البدء  منذ 

وخ�سائ�سه، ا�ستق�ساوؤه.

غير  اأو  تاماً  ال�ستعرا�س  هذا  لجعل  لنا،  بد  ول  �لتاريخ.  �ل�سابق  �لثقافي  �لتطور 
مبتور، من البتداء مع ن�سوء الإن�سان. اإذ ما المجتمع الإن�ساني الع�سري المتمدن اإل 
بين  الم�ستمر  التفاعل  ولّدها  التي  الإن�سان  على  المتوالية  الثقافات  حا�سل  اأو  نتيجة 

الإن�سان وبيئته.
الكائنات  بين جميع  الوحيد من  هو  الإن�سان  اأنّ  الثالث1  الف�سل  معنا في  مر  ولقد 
وما ذلك  بيئته.  مع  الطبيعة، وخ�سو�ساً  مع  تفاعلية  اإيجاد علاقة  اأمكنه  الذي  الحية 
اإل باإجابته على مطالب البيئة بنمو الجهاز الذي اأعطاه اأن يعقل الطبيعة: الدماغ. اإنّ 
عقل بع�س الأ�سياء المحيطة مما قد تو�سل اإليه بع�س القرود العليا. فال�سمبنزي، مثلًا، 
اأ�سمج مما تبنيه القبائل  اأغ�سان ال�سجر لبناء بيوت له لي�ست  يعرف كيف ي�ستخدم 
ي به الإن�سـان الحقيقي  المتوح�سـة2 ولكن عقل الطبيعـة اأو العقل المطلق الذي �سمِّ
الـ »Homo Sapiens« هو ال�سرط الذي ل بد من تحقيقه لي�سبح التفاعل ممكناً، وهو 
ال�سرط الذي تحقق في الإن�سان العاقل، وبتحققه اأخذت ال�سلات التفاعلية تتوثق بين 

الإن�سان والطبيعة عن طريق البيئة اأولً.

�س 46 - 47.  1
ملر - لير، �س 54.  2
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وممـا ل �سـك فيـه عنــد العلمـاء اأنه قد �سبق ع�سـر الـ Homo Sapiens ع�سـر الـ 
Homo Primigenius المطــلق على الـ Homo Neandertalensis و�سبـــق هــذا 

الـ Homo Heidelbergensis وقبل هذا كان الـ Anthropus وهذه الأ�سماء تعني 
مو�سوعنـا  �سـاأن  من  ليـ�س  اأطـوار  على  تـدل  مخ�سو�سة  اأ�سكالً  الإن�سان  لعلماء 
الدخـول فيهـا ولذلـك ف�سلنـا اأن ن�سمي ع�سـر الـ Homo Sapiens ع�سـر التفـاعل 

وما قبـله ع�سـر الحتكاك.
ويظهر اأنّ الحتكاك ابتداأ من الدرجة التي نجد ال�سمبنزي عليها اليوم، اأي من درجة 
عقل بع�س الأ�سياء المحيطة وا�ستخدامها. وقد ل تكون هذه الأ�سياء الأغ�سان المتخذة 
لبناء العرازيل، كما يفعل ال�سمبنزي، اإذ يرجح اأنّ النوع القردي المجهز بال�ستعداد 
تولد الخ�سائ�س  ت�ساعد على  التي ل  الغابات  يقطن  الإن�سانية لم يكن  نحو  للتطور 
اإلى  اأنّ الحتكاك ارتقى  الإن�سانية، كتحرير الذراعين والم�سي على القدمين. ويظهر 
الثقافة  بفجر  مقرون  الإن�سانية  فجر  واإنّ  متعددة1.  لأغرا�س  وا�ستعمالها  النار  تناول 
الإن�سانية وهو ما ي�سمى عند علماء الإن�سان بالزمن الإيوليثي، اأي زمن الأثافي التي لماّ 
يمكن الجزم في هل اأ�سكالها وك�سورها من �سنع الإن�سان اأم من الطبيعة2. فا�ستعمال 

النار هو الخطوة الفا�سلة التي عيّنت للاإن�سان ال�سابق اتجاهه.
واأهمية النار العظيمة لحياة الإن�سان وارتقائه هي في كونها عاملًا اقت�سادياً كبير النتيجة 
حتى في ذلك العهد ال�سحيق. فلا بد اأنها خدمت الإن�سان ال�سابق في �سدّ ال�سباع 
المفتر�سة عنه، وفي الإنارة له ليلًا، وفي تدفئته و�سيّ لحم فرائ�سه. فجذبته اإلى حرارتها 
و�سوئها واأوجدت لذة في تجمّع قطعانه حولها، وهي لذة م�سحوبة بالطمئنان. واللذة 
تولّد  اإلى  ح�سولها  يوؤدي  التي  ال�سرورات  هي  ب  والن�سَ الجهد  وتوفير  والطمئنان 

ل نوافق مدر�سة، منها ملر - لير، تقول اإنّ النار دخلت في حياة الإن�سان بعد اأن كان �سار اأ�سواطاً   1
في الثقافة. ملر - لير، �س 56 فنحن نرى اأنّ النار �سرورة �سابقة للنطق ونجد تاأييد ذلك في اأدلة 

علم الإن�سان.
وينرت، Menschen، �س 18 - 19.  2
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الإح�سا�سات النف�سية الفردية والجتماعية حيثما كان ذلك ممكناً في الكائنات العليا. 
ولعل هذا الطمئنان قرب النار هو ال�سبب في تحويل علاقة الذكر والأنثى من عمل 
بيولوجي بحت يقت�سر على ف�سل اللقاح اإلى حالة اجتماعية لها خ�سائ�سها النف�سية.
ول �سك في اأنّ النار قوّت الرابطة الجتماعية في الإن�سان ال�سابق ومهدت له كثيراً 
اإظهار ا�ستعداده للارتقاء، ف�ساعدت كثيراً على ن�سوء النطق الذي يعدّه لتزر�س غيغر1  
اأبا العقل. ومهما يكن من اأمر تقديرنا ن�سوء النطق فلا بد لنا من الت�سليم باأنّ النطق 
وحده كفل تحويل الكت�سافات والختبارات التطورية الأولية اإلى معارف اجتماعية 
الذي  الحجري2  الع�سر  لدخول  ال�سابق  الإن�سان  النار  اأعدت  )اجتماعياً.(  وراثية 

ملازماً  كان  النطق  ولكن  �سواباً.  غيغر  مذهب  يكون  اأن  وي�سعب   ،50 �س  لير،   - ملر  ذكره   1
لرتقاء العقل.

ع الثقافة الإن�سانية، اأن نحفظ الأع�سر الثقافية  يح�سن بنا، من اأجل حفظ الن�سق العلمي في تتبُّ  2
اأنّ تاريخ الرتقاء  التي رتبها علم الإن�سان وعلم طبقات الأر�س. والذي عليه اأهل هذا العلم 
الع�سر الحجري والع�سر المعدني. وكل  اإلى ق�سمين عامين هما:  الب�سري غير المكتوب يق�سم 
على  ي�ستمل  الحجري  الع�سر  اأنّ  فنرى  الخا�سة،  اأجزائه  على  ينطوي  الع�سرين  هذين  من 
المتو�سط  الحجري  والع�سر  )البليوليثي(  ال�سابق  اأو  القديم  الحجري  الع�سر  هي:  اأجزاء  ثلاثة 
اأو اللاحق )المزليثي( الذي كثيراً ما يعرف باأنه حقبة ختامية للع�سر الحجري القديم وي�سمونه 
ثم  )النيوليثي(.  المتاأخر  اأو  الجديد  الحجري  والع�سر   )Epipaleolithicum( »الإبيبليوليثي« 
ال�سبهية  بالحقبة  والبتداء  هذه  باإ�سقاط  اأو  النحا�سية  بالحقبة  مبتدئاً  المعدني  الع�سر  يدخل 
القديم  الحجري  والع�سر  فيها.  نزال  ل  التي  الحديدية  الحقبة  اأخيراً  التي حلَّ محلها  )البرنز( 
هو اأطول هذه الع�سور، وهو المعقول بالن�سبة اإلى حالة الإن�سان واأحوال زمانه، الزمان الجليدي. 
ويق�سم اأحياناً هذا الع�سر بدوره اإلى ثلاثة اأق�سام: قديم ومتو�سط وحديث، ي�ستغرق الأول ما بين 
اأوائل الإيوليثي واأواخر ال�سلي )Chélles( وي�سمل الثاني الأ�سولي )St. Acheul( والم�ستيري 
)Le Moustier( ويحيط الثالث بالأورنياكي )Aurignac( وال�سلترائي )Solutré( والمجدلني 
)La Madeleine( وهذه النعوت الت�سنيفية من�سوبة اإلى الأماكن التي اكت�سفت فيها عظام اأ�سحاب 
Ursprung �س  اأمـاكن فرن�سية )راجع وينرت،  اأو لوقتهـم وهي  البقايا الثقافيـة المكت�سفـة معهم 

17 - 18 خ�سو�ساً(.
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هو بدء الإن�سان الذي ولّى الحيوانَ ظهره وبدء الثقافة الإن�سانية. ومنذ تلك الع�سور 
المتطاولة في القدم لم تفارق النار الإن�سان ول قطع الإن�سان �سلته بها.

كان الإن�سان ال�سابق �سياداً قبل كل �سيء، وكان اأهم طعامه لحم طرائده. ويحتمل 
اأنه كان يقتات اأي�ساً ببع�س الأع�ساب والثمار. وهذا كان الإن�سان الهيدلبرغي المنبثق 
من الحيوانية العجماء. ول بد اأنّ الإن�سان الآخذ في التقدم بف�سل النار وا�ستعداده 
اإلى   - بيده  واأخذها  �سها  تلمُّ من  اأكثر  التي  به  المحيطة  للاأ�سياء  يتنبه  اأخذ  الخا�س 
ي�سعر  اأخذ  دماغه  تطور  وبف�سل  عمد.  غير  عن  ا�ستعملها  يكون  قد  التي  الأحجار 
اإلى حمل  الأرجح،  هو  قاده ذلك، كما  يكون  وقد  باأ�سياء في حاجاته  اأ�سياء  بعلاقة 
م�سعل بيده وحمل حجر اأو هراوة باليد الأخرى. ولكنه كان اإلى الحجر اأحوج، لأنه 
كان ي�ستعين به على �سق الحيوان و�سلخه وتقطيعه بعد قتله. فا�سطره ذلك اإلى العناية 
بالحجر فاتخذ منه اأدواته. ومن �سناعته هذه الأدوات ن�ستطيع اأن نتتبع ثقافة الإن�سان 
اأدوات الإن�سان ال�سابق الحجرية  منذ ابتدائها. والحقيقة التي ن�ستخرجها من در�سنا 
هي اأنّ هذه الأدوات ا�ستغرقت كل عناية الإن�سان ومجهوده العقليين. وهو بديهي من 
ذكرنا ما مرَّ معنا1 من اأنّ حياة كل كائن حي تجري �سمن المثلث: الج�سم؛ النف�س؛ 
المحيط؛ واأنّ حفظ الحياة الفردية، م�سافاً اإلى حفظ النوع، واأنّ حفظ الجتماع م�سافاً 
اإلى حياتيْ الفرد والنوع، تقت�سي جميعها تاأمين ح�سول الغذاء الموجود في الطبيعة 
بدون  اجتماعية  اأو  فردية  حياة  نت�سور  اأن  يمكننا  ول  عليه.  الح�سول  و�سائل  بتاأمين 

غذاء. ولذلك قلنا اإنّ رابطة الإن�سان الجتماعية الأولى هي الرابطة القت�سادية.
النار، ويُظهر مهارته  ترافقه  الزمان الحتكاكي  ال�سابق يرتقي في هذا  وظل الإن�سان 
الفطرية في تقطيع الأحجار وتح�سين اأ�سكالها و�سحذ حافّاتها لتفي بغر�سه، ولم يكن له 
حينذاك من عمل »اإن�ساني« غير هذا العمل. وظلت �سناعة الأحجار ثقافته الوحيدة 
التي  الأ�سولية،  اإلى  العليا  ال�سلية  اإلى  الدنيا  ال�سلية  الحقبة  المبتدئة من  طول الحقب 

�س 59.  1
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خلَف فيها الإن�سان النيندرتالي الإن�سان الهيدلبرغي، اإلى الم�سترية الدنيا اإلى الم�سترية 
النيندرتالي   ال�سكل  الأرجح  على  اأو  النيندرتالي،  الإن�سان  نهاية  هي  التي  العليا 
 250,000 نحو  تعادل  الحقب  وهذه   .)Homo Neandertalensis primigenius(
الع�سر  من  الأولن  الق�سمان  ينتهي  الحد  هذا  وعند  الجليدي1.  الزمان  من  �سنة 

الحجري ال�سابق، وبنهايتهما تتم مدة الحتكاك.
لي�س لنا من اأدلة اجتماعية اإن�سان هذا الع�سر الحتكاكي ونف�سيته �سوى اآثار مواقده 
وبدء  الحيوانية  من  الخروج  حالة  على  تدل  وكلها  الحجرية،  واأدواته  العظمية  وبقاياه 
اأنّ  باأدوات الفتك. ول �سك في  الإدراك وانح�سار الأعمال الإن�سانية في ال�ستغال 
اإنّ  اإذ  اأما اجتماعيته فلم تكن نوعية مطلقة،  نف�سيته كانت ل تزال في بداءة وعيها. 
تنقيبات غريانفت�س  - كرامبرغر Gorjanovic – Kramberger( 1905 - 1899(2  في 
كرابينا من اأعمال كرواطية دلت على اأنّ الإن�سان النيندرتالي كان ياأكل نوعه. وحالة 

معي�سته كانت على درجة �سد الحاجة مبا�سرة.
ارتقاءً  الإن�سان قد حقق  فنجد  ال�سابق  الع�سر الحجري  الق�سم الحديث من  يدخل 
 .)Homo Sapiens( الـ  العاقل  الإن�سان  ا�سم  اأك�سبه  وثقافته  �سكله  في  جديداً 
وبدخول هذا الق�سم يبتدىء ع�سر التفاعل. فالإن�سان يظهر منذ بداءة هذا الع�سر 
اأدواته الحجرية تح�سيناً كبيراً،  به. فهو قد ح�سّن  المواد المحيطة  ابتداأ يدرك طبائع  اأنه 
له  ف�سح  وقد  الأغرا�س.  لمختلف  الجميع  ونوّع  العظم،  من  جديدة  اأدوات  واخترع 
هذا الرتقاء القت�سادي المجال لبروز الحاجات النف�سية مع الإدراك، فاأخذ الإن�سان 
ينق�س في الطبيعة ويحفر في كهوفه، على الحيطان، وعلى الأدوات العاجية والعظمية 

ع�سر  بدء  اأو  الجليدي  »غنتز«  ع�سر  نهاية  مع  وثقافته  الإن�سان  بابتداء  تقول  لنظرية  وفاقاً  هذا   1
»مندل«. اأما ح�سب نظرية اأخرى تقول بالبتداء مع ع�سر »ر�س« فتكون المدة نحو 150,000 �سنة 
)اأنظر وينرت، Ursprung، �س 13 و23( والأ�سماء المذكورة هي اأ�سماء اأنهر �سوي�سرانية ت�سمى 

بها الأع�سر الجليدية الثلاثة.
اأي�ساً، �س 58.  2
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ر�سوماً جميلة تدل على �سلامة ذوق، وقام بق�سط كبير من �سناعة الن�سب. ومع ذلك 
واإنْ كان  يزال �سياداً  فالإن�سان ل  الحاجة.  �سد  و�سائل  تغيّراً خطيراً في  فاإننا ل نجد 
قد ح�سّن عدة ال�سيد باختراع القو�س وال�سنان للرماية. وقد يكون اأ�ساف اإلى �سيد 
حيوان البر �سيد حيوان البحر. ول نرى اأي تطور خطير في ثقافة اأوائل الع�سر الحجري 
تجعلنا  العاقل  الإن�سان  لأ�سكال  جديدة  بداءة  هنالك  اأنّ  نلاحظ  ولكننا  اللاحق، 
اإن�سان  له عن  تمييزاً   )Homo Sapiens recens( »العاقل الحديث »الإن�سان  ن�سميه 
الع�سر الحجري ال�سابق، الإن�سان العاقل المتحجر )Homo Sapiens fossilis( ونرى 
اأنّ ال�سناعة ال�سغرى ارتقت. ويعرف هذا الطور عند العلماء بالطور الأزيلي، ن�سبة 
اإلى »Mas d’azil«. ولكن ل يكاد هذا الطور ينتهي ويبتدىء الطور الثاني الكمبيني، 
حتى نلاحظ ظاهرة جديدة خطيرة هي ظاهرة تدجين الحيوان باقتناء الكلب، ونلاحظ 
اأي�ساً اأنّ الأدوات الحجرية تتخذ وجهة اأغرا�س جديدة، فنجد بع�سها خ�سناً قا�سياً - 
ولعله لغر�س العزق اأو الحفر في الأر�س - ونجد بينها الفاأ�س الحجرية واإذا بنا في مدخل 

الع�سر الحجري المتاأخر المت�سل بع�سرنا الحالي في بع�س ال�سلالت البتدائية.
اإلى  وارتقى  الإن�سان  نطق  تمَّ  والمتاأخر  اللاحق  الع�سرين الحجريين  في مجرى هذين 
مرتبة لغة، وارتقت اأحوال معا�سه بتدجين الحيوان والتنبّه لطبائع المادة، ولكنها ظلت 
على م�ستوى �سد الحاجة مبا�سرة، الأخذ مما تقدمه الأر�س من حيوان ونبات بري، 
وفوقها قليلًا اإذ نرى ابتداء الن�سيج و�سناعة الخزف. والرابطة الجتماعية هي الرابطة 

الدموية، رابطة القبيلة.
زمانهما  اأنّ  ونعلم  ق�سيران.  ال�سابق،  الحجري  الع�سر  اإلى  بالن�سبة  الع�سران،  وهذان 
كان يختلف باختلاف البقاع والأقاليم، كاختلاف مراتب الع�سر الحجري ال�سابق، 
على الأرجح. ومما ل �سك فيه اأنه بينما كانت اأوروبة في اإبّان الع�سر الحجري المتاأخر 
كان بع�س مناطقها ال�سمالية )�سكندينافية( ل يزال في بدء هذا الع�سر، اإذا بالع�سر 

المعدني ينبثق في كلدية - )بلاد الكلدان - بابل( وفي م�سر وفي اأر�س كنعان.
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بكامله.  الإن�ساني  النوع  تناولت  عامة  الب�سرية  الثقافة  كانت  المعدني  الع�سر  حتى 
فجميع الب�سر كانوا �سيادين و�سانعي اأدوات حجرية وجامعي القوت النباتي مما تقدمه 
الأر�س الكريمة. ولكن لـمّا ح�سل التجاه الزراعي في الع�سر الحجري المتاأخر الق�سير 
الأمد ظهر عامل جديد في ترقية حياة الب�سر لم ت�سترك فيه جميع �سلالته اأو �سعوبه. 
ومع الزراعة وال�ستغال بالمعادن يرتقي ع�سر التفاعل اإلى ما ن�سميه التفاعل العمراني 

اأو الثقافة العمرانية.

اإقامة  اأولً:  على:  الأولية  الثقافة  تقت�سر  �لعمر�نية.  و�لثقافة  �لأولية  �لثقافة 
الن�سل. وثانياً: ال�سعي وراء الرزق بالمعنى الحرفي. اأمران ينتج عنهما نظام اجتماعي 
اأما  اأولي محدود، كما راأينا في خ�سائ�س المجتمع البدوي، بل دون ما ذكرناه هناك. 
وا�ستدرار  الرزق  تح�سيل  ثانياً:  الن�سل.  اإقامة  اأولً:  على:  فتقوم  العمرانية  الثقافة 
العقلية  بالحياة  تتوج  اأمور  ثلاثة  القت�سادي.  الجتماعي  التنظيم  ثالثاً:  موارده. 
الم�ستملة على المنطق والأخلاق و�سلامة الذوق. وهي هذه الحياة، التي ابتداأها بع�س 
ال�سعوب ال�سامية وو�سع ال�سوريون اأ�سا�سها الرا�سخ، ما يعطي المجتمع المتمدن قيمته 

ومزاياه والمدنية الحديثة اأبرز �سفاتها واأثمن كنوزها.
ومع اأنّ الزراعة هي اأ�سا�س الثقافة العمرانية، فالزراعة لي�ست نوعاً واحداً، بل اأنواع. 

والثقافة العمرانية الموؤ�س�سة عليها هي مراتب:
ثقافة المعزق = )Hoe( زراعة المعزق.  1

اأ. ثقافة المحراث = زراعة المحراث.  
ب. ثقافة الب�ستان = زراعة الب�ستان.  

واإعداد  ال�سناعات  واإن�ساء  المحا�سيل  زراعة   = التجاري  الإنتاج  ثقافة   3
الحاجيات والكماليات.

2
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والمرتبتان الأوليان هما اإفراديتان وعائليتان ترميان في الدرجة الأولى، اأو هما تنتهيان، 
اإلى كفاية الفرد اأو العائلة ولكنهما ت�ستدعيان اهتمام الفرد اأو العائلة الدائم. وزراعة 
المرتبة الأولى اأولية تقت�سر على قلب �سطح الأر�س بمعزق ب�سكل ع�سا محددة وتغيير 
درجاتها  اأرقى  في  ت�سمح  ول  ال�سروري.  اإل  تعطي  ل  وهي  مرة.  كل  الزرع  مكان 
الكثافة  تبلغ  وقد  مدنية.  �سكان  وكثافة  بعمران  عليها  التعويل  اأو  اإليها  والن�سراف 
بينها  ي�سترعي الهتمام، ولكنها تكون كثافة متقطعة متفرقة لها مراكز تف�سل  حداً 
قطع وا�سعة من الأر�س المقفرة. ففي ال�سودان تقت�سر الزراعة على التربة التي هي من 
الرخاوة بحيث يكفي قلبها بع�سا الزراعة لطمر الحبة. فتقت�سي القرية الواحدة ثلاثة 
اأ�سعاف الم�ساحة التي تزرعها في المرة الواحدة لأن اإفقار التربة المتروكة بدون �سماد 

يدعو اإلى طلب التعوي�س بالم�ساحة1.
وهي  المعروفة  ع�سورها  اأقدم  منذ  ال�ساميّة  ال�سعوب  بلغتها  التي  هي  الثانية  والمرتبة 
المرتبة التي تحاول �سورية الآن الخروج منها اإلى المرتبة الثالثة، وهي اأ�سا�س هذه المرتبة 

الأخيرة. واأهم الأطوار التي مرَّ بها الق�سم »اأ« من هذه الثقافة هي2:
التربة من  الأول لإنقاذ  المجهود  الناتجة عن  الكلاأية  الزراعة  بالحرق وهي  الحراثة  اأ( 
الحرجات البكر. ول ي�ستعمل في هذه الزراعة �سماد �سوى رماد الأ�سجار المحروقة اأو 

�سماد البقر التي ترعى في المكان عينه. واأكثر تقدماً من هذا الطور طريقة:
ب( نظام الحقل حيث تق�سم الأر�س ال�سالحة للزراعة غالباً اإلى ثلاثة حقول: حقل 

يبقى بوراً، ويزرع الثاني حبوباً �سيفية، والثالث حبوباً �ستوية. و�سبيه بهذا:
ج( زراعة المرج اإذ تختلف اإلى الأر�س ب�سع �سنوات من الع�سب وب�سع �سنوات من 

زراعة الحب3، واأرقى من هذه جميعها:

دلبلا�س، �س 57 - 58.  1
نقلًا عن ملر - لير، �س 77.  2

هذه الطريقة هي الأكثر �سيوعاً في اأرا�سينا الزراعية.  3
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د( زراعة الدورة التامة، وهي تتطلب ت�سنيف النبات اإلى ما يزيد في ثروة التربة وقوّتها 
كالتبغ وغيره، واإلى ما يفقرها وي�ستنفد قوّتها كالحبوب والنباتات الزيتية. فتتوالى زراعة 
هذين ال�سنفين في دورة تامة على الأر�س وهذه الدورة الزراعية التامة تتطلب العناية 

بها زيادة في العمل والراأ�سمال والتح�سين الزراعي للاأر�س.
اأرقى  والق�سم ب من هذه المرتبة، ثقافة الب�ستان )اأو هي ثقافة المرج(، ي�ستمل على 
باأود  تقوم  اأن  الزراعة  هذه  مقدور  وفي  الإطلاق.  على  بالتربة  والعناية  الزراعة  اأنواع 
مجتمع كثيف ال�سكان، كما هي الحال في ال�سين1. و ج. اأ. �سمعان2 يُبِرز لنا �سورة 
من هذه الثقافة. وال�سورة من قرية »ونغ - مو - في« ال�سينية. عدد �سكانها 10,000 
3000 فدان )اأكر( وي�سكن في كل منزل من منازلها عائلة اتحادية ل  يعي�سون على 
والأحفاد مجتمعين،  والأبناء  والآباء  الجدود  تتناول  بل  واأبنائهم  الآباء  تقت�سر على 
والملُك اأو الب�ستان م�سترك بينهم. فالعائلة التحادية من هذا النوع الموؤلفة من نحو اثني 
ع�سر �سخ�ساً تجد في قطعة من ب�ستان ل تزيد على خم�سة فدادين )اأكر( من الثمار 
الري  ح�سن  اإلى  عائد  الكبير  الإنتاج  وهذا  كافية.  مقومات  العي�س  بمطالب  الوافية 

والت�سميد والعمل.
اإذا اأمعنّا النظر في كل مرتبة من المراتب المتقدمة وجدنا اأنّ الأولى منها ابتدائية جداً 
في العمران، فهي ل تدخل في نطاق الثقافة العمرانية اإل من حيث اإنها طور تمهيدي 
لها. وال�سحيح اأنّ اأهل هذه الثقافة يدخلون في المجتمع البدوي الذي و�سفناه اآنفاً. 
فاإذا كان لهم حياة عقلية فهي محدودة جداً. وهم خارج نطاق �سعوب اآ�سية واأوروبة 
اأميركة  هنود  بع�س  الزراعة  هذه  من  وق�سط  اإلمام  لها  التي  ال�سعوب  فبين  المتمدنة. 
ال�سمالية كالموهكان والأركوى والبنكا والمندان وغيرهم، وبع�س هنود اأميركة الجنوبية 
و�سكان  ال�سيد.  اإلى جانبها  يمار�سون  وهم  البرازيل.  والغواراني في  كالبكايري  اأي�ساً 

في مقاطعـة الأنهر الأربعة )�سخوان اأو �س�سوان( يبلغ معدل ال�سكان في �سهل �سنتو 300 - 350   1
للكيلومتر المربع. دلبلا�س، �س 94.

G. E. Simon, La Cité Chinoise نقلًا عن ملر - لير، �س 78.  2
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جزائر المحيط الهادىء وجزائر المحيط الهندي يمار�سون هذه الزراعة مع �سيد ال�سمك. 
وزرّاعو اأفريقية الذين ل يدخلون في عداد ال�سيادين والرعاة تقوم حياتهم على هذه 
بقاء هذه  نيام وغيرها1. وال�سبب في  ونيام -  الزراعة فقط كقبائل زمبازي ومكلاكه 
فالقت�ساد  الغذائي.  الحا�سل  مقدار  اإلى  العمل  ن�سبة  العمران  نطاق  خارج  المرتبة 
نتيجة  واأكبر  واأ�سرع  باأقلّ مجهود  تاأمين �سدها  اأو  ل يعني حقيقة �سوى �سد الحاجة 
ممكنين. وهذا النوع من الزراعة ل يوفر مجهوداً ي�ستحق الذكر، فحا�سله قليل واأهله 

م�سطرون اإلى الهتمام دائماً بال�سروري من اأ�سباب العي�س.
ل نرى للعقل منفذاً اإلى الحياة الفكرية والعلمية اإل مع المرتبة الثانية، ففي هذه المرتبة 
نجد الزراعة المعروفة في نطاق المدنية الآ�سيورية. وهي الزراعة الح�سرية بمعناها ال�سحيح. 
ومع اأنّ نطاقها بالأكثر فردي اأو عائلي، بحيث يق�سد منها تموين العائلة وبيع ما يفي�س 
عن الموؤونة ل�سراء الحاجيات بثمنه، فهي تعلو كثيراً عن الزراعة المعزقية باأنها اأف�سل 
الزراعة  عن  العمراني  بمعناها  للزراعة  اأ�سا�سي  فارق  والهري  والخزن  الخزن.  لغر�س 
الأولية. »الزراعة كانت اأ�سلوب العي�س الوحيد الذي مكّن النا�س منذ البدء، من اأن 
يحيوا معاً في مكان معيّن واأن يح�سدوا فيه مقومات الحياة.« هكذا يقول دلبلا�س2 
ثم  البذور،  من  حفنات  ب�سع  مكانه  وينثر  الع�سب  يحرق  الذي  زارعاً  »لي�س  ويزيد 

يرحل عن المكان، بل الذي يح�سد الغلال ويخزنها هو الزارع.«
ومع اأنّ المرجح اأنّ الق�سم »ب« من المرتبة الثانية نا�سىء عن الزراعة الأولى، فيجب 
ح�ساب هذا النوع في هذه المرتبة. وهو نوع راقٍ رفع �سد الحاجة اإلى درجة غنية بالغذاء 

اأو الحاجيات البيتية.
يبلغ  الزراعة  فالت�سميد في هذه  اآخر مواردها  اإلى  للعائلة  فاإن خيرات الأر�س ت�ستدر 
تعطي بخ�سب. ولكن هذا  والأر�س  الكفاءة  بالغة من  والري في حالة  بعيداً،  �ساأواً 

ملر - لير، �س 73 - 74.  1
�س 56 من كتابه.  2
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وال�سناعة  بالأر�س  العناية  على  العائلة  اأفراد  ان�سباب  يقت�سي  قبله،  كالذي  النوع 
البيتية. وهذه الزراعة بيتية قبل كل �سيء وبعد كل �سيء ول يمكن اأن تتقدم اأكثر 
من هذا المدى. وهذان النوعان، زراعة المحراث وزراعة الب�ستان، قد حررا العقل اإلى 
درجةٍ ما، واأوجبا ارتقاء في توزيع العمل ولكنهما لم يف�سحا للعقل وللتنظيم العملي 

كل المجال الذي ي�سمح لهما بالتقدم.
تاأتي اأخيراً المرتبة الثالثة، التي اأطلقنا عليها ا�سم ثقافة الإنتاج التجاري، وهي الثقافة 
مرتبة  وهذه هي  الكبرى.  ال�سناعات  واإن�ساء  الكبيرة  المحا�سيل  زراعة  القائمة على 
التمدن الحديث التي اأخرجتها من المرتبة الثانية التجارة التي ولدت الأ�سا�س النقدي 
والراأ�سمالي، وحولت عملية المبادلة الأولية، اإلى تجارة اإنترنا�سيونية واأك�سبت الحاجة اإلى 
الآلة المحققة الأغرا�س معنى اقت�سادياً عالياً، وجعلت الآلة من اأهم عوامل ترقية هذه 
الثقافة. ترقّت الزراعة كثيراً في هذه المرتبة فازدادت العناية بالأ�سمدة حتى انتهت 
اإلى الأ�سمدة الكيموية وامتد الراأ�سمال وحب التجارة والك�سب اإلى اأرا�سٍ جديدة، 
ولو كانت بعيدة، ل�ستخراج المحا�سيل والمواد الأولية لتلبية الطلب الحاجي واأخيراً 
الكمالي. وكان من وراء ات�ساع نطاق هذه الزراعة وتح�سينها اأنّ حا�سلها كثر اإلى درجة 
�سار عندها ق�سم كبير من اأهل هذه الثقافة محرراً من الحاجة اإلى زرع وح�سد قوته 
بنف�سه، واأ�سبح في اإمكانه الهتمام بال�سوؤون الثقافية الأخرى والن�سراف اإليها، فن�ساأ 
عن ذلك التخ�س�س الراقي الذي هو اأبرز ميزة في حياة المجتمع المتمدن الجتماعية 
اأكبر  على  للح�سول  اأ�سلوب  واأفعل  الجتماعي  القت�ساد  مراتب  في  مرتبة  واأرقى 

نتيجة من مبداأ التعاون.

اآنفاً ل تعني  اأنّ الأطوار الزراعية التي و�سفناها  تطور �لثقافة �لعمر�نية. الحقيقة 
�سيئاً ثقافياً اإل متى نظرنا اإلى العمل المبذول فيها ومقداره وكيفية تنظيمه، وما يتبع ذلك 
من الأحوال الجتماعية. اأي اأنه ل يمكننا اأن ندر�س الثقافة ومراتبها ونتتبع تطورها اإل 



83

ع اأعمال الإن�سان على مر�سح الطبيعة. والمقيا�س الذي  في �سياق التفاعل، اأي في تتبُّ
نقي�س به قيمة اأية مرتبة ثقافية هو ن�سبة ما بين ح�سول اأ�سباب العي�س والعمل المبذول 
اأن  في هذا ال�سبيل، لأن كل تطور في الحياة الجتماعية واأنظمة الجتماع ل يمكن 
تفاعل  دائماً حا�سل  فالنظام الجتماعي هو  العلاقة.  نطاق هذه  اإل �سمن  يحدث 
الإن�سان والطبيعة اأو البيئة بطريقة معيّنة، اأو منبعث منه وموافق له. ونحن نتتبع تطور 
الثقافة العمرانية بتتبع تنظيم الإن�سان مجتمعه بناءً على هذا التفاعل. فكما اأنّ التطور 
الإن�ساني، ن�سوءاً وارتقاءً، كان وفاقاً لمقت�سيات تطورات الطبيعة والبيئة، اأي اأنه تطور 
الجتماعي،  التطور  كذلك  العقلي،  بالختيار  ل  مف�سّ ل  الطبيعي  بالختيار  محتّم 
ن�سوءاً وارتقاءً، هو وفاق لتطور التفاعل بين الإن�سان والبيئة بدافع الحاجة المادية. فاإذا 
تطورات  نتيجة  الجتماعية  فالعقلية  الفيزيائية،  الدماغ  تطورات  نتيجة  العقل  كان 

التفاعل المادي لتاأمين الحياة الجتماعية.
ي�ستنتج مما تقدم اأنه اإذا كانت الرابطة القت�سادية اأ�سا�س الرابطة الجتماعية الب�سرية 
لنرى  واإننا  المجتمع.  بناء  واأ�سا�س  الجتماع  نظام  م�سدر  التعاوني  ونظامه  فالعمل 
التعاون على نوعين: ب�سيط ومركّب. فالب�سيط هو التعاون على ما فيه مجهود من نوع 
واحد كرفع الأثقال وتحريكها، وال�سعي في طلب طريدة )في حالة الإن�سان ال�سيّاد( وما 
�ساكل. والمركّب هو ما كان في الم�ساريع البنائية وفي تنوع حاجات المجتمع واأغرا�سه 

العمرانية. والعمل يجري على اأحدهما واأحياناً يجمع بينهما.
ذكرنا في بداءة هذا الف�سل اأهم المزايا التي تفرّق المجتمع الذي هو دون مرتبة التمدن 
اأنّ النظام الجتماعي ابتداأ من مرتبة ال�سيوعية في  عن المجتمع المتمدن، ومنه نرى 
للع�سيرة  م�ساع  وتربتها  الع�سيرة  تحتلها  التي  الأر�س  حيث  الدموي  الع�سيرة  نظام 
كلها بدون تمييز، وحيث العائلة جزء من الع�سيرة بالمعنى القت�سادي، اأي اأنّ العائلة 
لي�ست كياناً قائماً باأوده، فهي تعي�س معتمدة على مورد الع�سيرة العام. �سيوعية العمل 
الممثل في  الجن�سين  بين  العمل  وق�سمة  الع�سيرة  وحدة  الممثلة في  والأر�س  والغذاء 
وحدة العائلة، هذا هو كل النظام الجتماعي ال�سابق الذي يكاد يكون الآن بائداً. 
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ثم ارتقى من هذه المرتبة نظام اآخر اإ�سافي اإلى ما تقدم هو نظام المبادلة في المنتوجات 
بين الع�سائر المتجاورة. وهو ما ي�سمونه القت�سام الخارجي للعمل. ولهذه المبادلة طرق 
خَبِرَ منها ال�سوريون الكنعانيون )الفينيقيون( بناة قرطا�سة، الطريقة المعروفة بالمبادلة 
على  الب�ساعة  »يفرغون  الغربية  اأفريقية  في  التجاري  اإقدامهم  في  فكانوا  ال�سامتة. 
ال�ساطىء ويرتبونها ثم يعودون اإلى مراكبهم ويُ�سعدون دخاناً كثيفاً فيراه قاطنو ذلك 
بُعد عن  اإلى  بدلً للب�ساعة ثم ين�سحبون  ال�ساطىء وي�سعون ذهباً  اإلى  المكان وياأتون 
الب�ساعة. فينزل القرطا�سيون اإلى البّر ثانية ويفح�سون كمية الذهب حتى اإذا وجدوها 
كافية للتعوي�س عن الب�ساعة حملوها واأقلعوا، واإل فاإنهم يعودون اإلى مراكبهم وينتظرون 
فيعود اأولئك القوم اإلى و�سع كمية اأخرى من الذهب. وهكذا اإلى اأن ير�سى اأ�سحاب 
الب�ساعة. ولم يكن اأحد الفريقين يلحق بالآخر اإجحافاً فلا الفينيقيون يم�سّون الذهب 
قبل اأن ي�سبح مكافئاً لقيمة الب�ساعة ول اأهل تلك الأر�س يم�سّون الب�ساعة قبل اأن 
يكون الفريق الأول اأخذ الذهب.«1 وهذا التبادل بين جماعتين، تبادل كل واحدة بما 
عندها، هو اأ�سبه �سيء بتوزيع العمل فيما بين الجماعات. واأف�سل اأمثلة هذا النوع من 
الرباط الجتماعي الأولي واأرقاها هو في قبائل اأفريقية حيث ت�سابه كل قبيلة »القيلد« 
اأو النقابة وتحمل ا�سم �سناعتها كقبيلة الحدادين وقبيلة �سيّادي ال�سمك، الخ2. فقد 

تطورت المبادلة هنا اإلى تجارة منظمة بين القبائل.
ويوجد غير هذه الطريقة، طريقة التجول خارج القبيلة. ولـمّا كان هذا العمل خطراً 
رجل  على  �سيفاً  البائع  فينزل  ال�سيافة.  نظام  الخطر  لإزالة  ا�ستحدث  المتجول  على 
اإقامته يعر�س على م�سيفه قبل رحيله بع�س ما يحمل وي�ساأل ما يريد مقابله.  وبعد 
اأو هو يعر�س ب�ساعته في حمى م�سيفه ويقبل المبادلة. ونوع اآخر هو اإن�ساء اأ�سواق في 
الم�سي�سبي »في هذا  �سوق كبيرة على  ال�سمالية  اأميركة  لهنود  وكان  اأماكن محايدة. 

نقله عن هيرودت�س، ملر - لير، �س 159.  1
ملر - لير، �س 167.  2
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المتعادية«1  القبائل  تامة بين  فيهم هدنة  وتنفّذ  ناحية  المكان كانوا يجتمعون من كل 
)ال�سهر الحرام(.

ومع اأننا نرى في هذا التطور الثقافي الأولي اأنّ بنية الجتماع هي في الع�سيرة و�سيوعية 
الع�سيرة، فلا  اإل وحدة جزئية متلا�سية في  العائلة لي�ست  واأنّ  فيها،  العقار والإنتاج 
بد لنا من الإقرار باأن العائلة نظام اقت�سادي قبل كل �سيء2 قائم على قاعدة توزيع 
الإن�سان  عهد  الرجل، في  على  فكان  الجن�سين.  بين  الأ�سل  ابتداأ في  الذي  العمل 
ال�سيّاد ومرتبته الحالية، اأن يقوم بالأعمال التي تتطلب الخفّة وال�سرعة والم�ساء، وهو 
من متعلقات اإح�سار الغذاء الحيواني، وكان على المراأة اأن تقوم بكل ن�سيب الأعمال 
الأكواخ  وبناء  البري  النباتي  القوت  كجمع  والمعالجة،  وال�سبر  الجهد  تقت�سي  التي 
اأثناء  الأطفال،  عن  ف�سلًا  الأثقال،  وحمل  موقدة  النار  وحفظ  ولل�ستاء،  لل�سيف 
الرحلة. وهي تدبغ الجلود وت�سنع منها الأردية والأحذية وما �ساكل. ولول هذا النظام 
التعاوني القت�سادي لكان ن�سوء العائلة الموحدة تاأخر كثيراً، على الأقل، اإذ اإننا نرى 
في اأمثلة �سيوعية العمل م�سافة اإلى �سيوعية الغذاء عند بع�س هنـود اأميركة وملايا، في 
اأ�سد اأطوار وحدة الع�سيرة الجتماعية، اأنّ الرجل وامراأته ل يعي�سـان معاً، بل يبقى 

كل منهما في ع�سيرته3 و�سنعود اإلى الكلام على هذه النقطة في الف�سل التالي.
الوحدة  نظام  الأولي هما:  للكيان الجتماعي  اأ�سا�سان  ال�ستقراء  لنا من هذا  ينتج 
النظر عن  بالغذاء الذي هو قوام الحياة، ب�سرف  اإلى الهتمام  المن�سرفة  الجتماعية 
اأق�سام العمل وهو حق الجماعة؛ ونظام الوحدة العائلية المن�سرفة اإلى الهتمام باقت�سام 
اإلى  تدعو  الثقافي،  الم�ستوى  هذا  على  المراأة،  وحالة  التعاون.  تنظيم  بدء  وهو  العمل 
تاأملنا. ول�سنا نجد تمييزاً واخت�سا�ساً في الأعمال بين الرجال في هذا الطور. وفي اأرقى 

حالته قد نجد اتجاهاً نحو احتراف الكهانة وال�سحر.

ملر - لير، �س 162 نقلًا عن �سرادر. اأنظر اأي�ساً، يو�سف كولر A R، �س 31.  1
اأي�ساً، �س 157.  2
اأي�ساً، �س 202.  3
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متى تقدمنا نحو درجة الرعاية والزراعة الدنيا لحظنا ارتقاءً في نظام اقت�سام العمل 
بين الجن�سين على القاعدة المتقدمة عينها. فمن ال�سيد ن�ساأت تربية الموا�سي التي هي 
اأولى درجات الح�سول على الغذاء اللحمي مداورة. ومن جني الثمار والنباتات البرية 
النباتي  الغذاء  على  ال�ستح�سال  نحو  تطور  اأول  كانت  التي  الأولى  الزراعة  ن�ساأت 
مداورة. ولـمّا كان ال�سيد من خ�سائ�س الرجل فقد تولدت العناية بالحيوانات القابلة 
للدجن من خ�سائ�سه، فا�ستقل بالرعاية واأحوالها بينما ظل ن�سيب المراأة من العمل 
جمع الغذاء النباتي البري والقيام بالأعمال الأخرى الم�سار اإليها كالعناية بالم�سرب 

و�سرب اأطناب الخيمة وتقوي�سها و�سد الأحمال وتحميلها اأو حملها:
ردّت عليه اأقا�سيه ولبّده              �سرب الوليدة بالم�سحاة في التاأد
عته اإلى ال�سجفين فالن�سد1 خَلّتْ �سبيل اآتيٍّ كان يحب�سه          ورفَّ

عند  )الزراعة(  وهي  بالنبات  وعنايتها  المراأة  عمل  نتائج  من  كانت  فقد  الزراعة  اأما 
اأميركة  هنود  اأكثر  بين  فالرجال  بها،  الخا�س  المراأة  �سغل  الدنيا  الزراعية  الجماعات 
اإلى  من�سرفين  يزالون  ل  بل  فيها،  ي�ساهمون  ل  الثقافية  الدرجة  هذه  اإلى  المنتمين 
�ساأنهم من ال�سيد و�سيد ال�سمك2. وحيث الزراعة م�سحوبة برعاية الما�سية نجد المبداأ 
نف�سه، الن�ساء يقمن ب�سوؤون الفلح الزراعي، بينما الرجال يرعون الما�سية التي هي من 
خ�سائ�سهم وحدهم. وفيما �سوى هذا التطور نحو الحتراف ل نجد تغييراً جوهرياً في 
النظام الجتماعي الذي يحدد جميع العلاقات بالعرف والعادة، ول نرى اإقامة ثابتة 

وبداءة عمران.
ل عليها في  نترك هذه الدرجة ون�سعد في �سلّم الرتقاء اإلى الزراعة الأولية المتقدمة المعوَّ
المعا�س. فنجد اأنّ الإقامة التي تتطلبها الزراعة اأوجدت فكرة التملك العقاري، فكرة 
الرتباط بين الإن�سان وحقله - بين الإن�سان وبيته. ومن ثم اأوجدت ا�ستقلال العائلة 

النابغة الذبياني.  1
ملر - لير، �س 209.  2
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نف�سها،  الع�سيرة  كفاية  محل  نف�سها  العائلة  كفاية  فحلت  لها.  القت�سادي  والكيان 
الأ�سراف  طبقة  اإلى  الكبير  البيت  حالة  نحو  بالتطور  للعائلة  الحالة  هذه  و�سمحت 
بتمييز  الأخذ  اإلى  فاأدى ذلك  قبلها.  مما  اأرقى  الدرجة  اأهل هذه  واأ�سبحت حاجات 
البيوتات  اأ�سحاب  الم�ستعبَدين عند  اأ�سرى الحرب  ال�سنّاع من  ون�سوء طبقة  العمل 
اأو  للزراعة  ال�سالحة  الأر�س  من  وافر  ن�سيب  على  يح�سلوا  لم  الذين  ومن  الكبيرة 
باأودهم  للقيام  الكافية  الزراعية  الأعمال  عن  الأ�سباب،  من  ل�سبب  عجزوا،  الذين 

م�ستقلين ومعتمدين على اأنف�سهم.
وهكذا نرى التمييز الجتماعي يقود التمييز القت�سادي فيكون الأ�سراف الملاكون 
طبقة دونها طبقة العامة من اأرقّاء اأو داخلين في نظام المنزل القائم بنف�سه. ودون هذه، 
من الوجهة الجتماعية، طبقة العبيد. وتمييز العمل هو في هاتين الطبقتين الأخيرتين 
عدا عن التمييز ال�سابق بين الجن�سين في نوع العمل. ففي منزل النبيل وممتلكه نرى 
اأكثر من واحد، بعمل  واأحياناً  وال�سنّاع الأحرار مخت�سين كل واحد منهم،  العبيد 
خا�س ك�سنع ال�سباك ل�سيد ال�سمك و�سنع الزوارق والنجارة والعمل في العزق وقطع 
�سد حاجة  يتطلبها  التي  الأعمال  من  ذلك  وغير  المنزلية،  والخدمة  والطبخ  الحطب 
المنزل المركب القائم بنف�سه. وكل عائلة تقوم الآن باأودها وتطلب رزقها الخا�س ويتعاون 
اأفرادها بتوزيع الأعمال فيما بينهم، من بناء وعزق و�سنع مواعين اأو اأدوات منزلية وما 
�ساكل. فقد زالت �سيوعية الغذاء والملُك والعمل بزوال الم�ساواة في الرابطة الع�سيرية 
تمييز  مع  ون�ساأ  )النوع(،  الجماعة  �سوى حفظ حياة  لها غر�س  يكن  التي لم  الأولية 

العمل التبادل الداخلي �سمن القرية وبين الأفراد.
اآخذة في التلا�سي في القرية التي هي بداءة  اأنّ الع�سيرة نف�سها  نرى في هذه المرتبة 
العمران. ولكن الرابطة الدموية ل تزال قوية، فهي قد ثبتت في العائلة نف�سها التي هي 
رابطة دموية، وفي نظام القبيلة الذي تتحد فيه القرى. وت�سبح العلاقات الب�سرية في 
هذا الطور بحيث يبرز ال�سيخ اأو الأمير على راأ�س القبيلة اأو مجموعة القرى المتقاربة. 
نظام  اأفريقية  المرتبة في  ال�سيا�سية. ومن مظاهر هذه  تبتدىء الحياة  النقطة  ومن هذه 
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التجارة الم�ستمرة فيما بين القبائل المتجاورة المتخ�س�سة، كما ذكرنا )�س 84( ويكمل 
هذا المجتمع حاجياته بالمبادلة مع الخارج.

�سوؤون  في  غارقون  فالنا�س  )عقلية(.  نف�سية  حياة  تقدمها،  مع  المرتبة،  لهذه  نجد  ل 
الك�سل  وفي  الدينية  حفلاتهم  في  ي�سرفونه  الباقي  والوقت  و�سناعاتهم  معا�سهم 
والتراخي والثرثرة الغريبة. ولهم لهو بالحرب وال�سبي وخ�سو�ساً �سبي الن�ساء. وعند 

هذا الحد نترك المجتمع الذي يخرج عن العمران والثقافة العمرانية.
وعلى  الأوروبيون،  كان  واأفريقية  بولني�سية  اأهل  عليها  يزال  ل  التي  المرتبة  هذه  في 
راأ�سهم الإغريق ثم الرومان، حين ن�ساأت في �سورية الثورة الثقافية العظمى التي كانت 
الخطوة الجازمة للمدنية. فلننظر الآن كيف حدثت الثورة ال�سورية التي و�سعت للثقافة 

الإن�سانية ابتداءً جديداً.
اإلى  مبا�سرة  الحاجة  و�سدّ  العمل  �سيوعية  الثقافي، من  الطور  معنا في هذا  مرّ  ما  كل 
الحجريين  للع�سرين  الثقافية  ال�سوؤون  على  ينطبق  والإقامة،  الزراعة  وبداءة  الرعاية 
ال�سابق والمتاأخر، اأو على الأقل اللاحق والمتاأخر، اأي ثقافة الإن�سان قبل اأن ذرّ قرن 
ع�سر المعادن. ومنه يمكننا اأن نقول اإنّ الع�سر الحجري ل يزال متعلقاً باأذيال الب�سرية 
حتى اليوم. واإذا كانت بقايا اأطواره الأولى اآخذة في الزوال والتلا�سي اأمام فتوحات 
التمدن الحديث، فاإن اآخر اأفقه المت�سل باأول اأفق الع�سر المعدني ل يزال باقياً. ومن 
الأطوار الأولى التي تكاد تكون الآن معدومة، ومن الطور الأخير البادي في الزراعة 
الأولية التي هي زراعة المعزق يقدم لنا علم الأقوام الب�سرية )الإتنلوجية( براهينه على 

ثقافة الإن�سان ال�سابقة التاريخ.
اأنّ مركزيه كانا  العلماء يرجحون  الع�سر المعدني في �سورية وفي م�سر وجمهور  اإبتداأ 
كلدية على مجرى الفرات ودجلة، ووادي النيل. والكنعانيون اأي�ساً يعدّون بين اأقدم 
وكانت  وفل�سطين1  �سيناء  جزيرة  �سبه  في  والتعدين  المعادن  عرفت  التي  ال�سعوب 

اأنظر ادوار ماير، ج 2، فقرة 356.  1
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لهم في الدفاع عن معادنهم حروب مع الم�سريين الذين طمعوا فيها. وفي هذا الع�سر 
المثمرة  بالأ�سجار  والعتناء  والت�سميد  الفلح  اأحوال  بترقية  ترتقي  الح�سارة  ابتداأت 

وتنويع الزرع.
في هذا الع�سر وفي هذه البقاع ال�سورية دخل المحراث في العمل ل�سدّ الحاجة بوا�سطة 
الزراعة فكان ذلك خطوة وا�سعة في القت�ساد نتج عنها تفوق في العمل على الإنتاج، 
فا�ستغني عن مقدار ل باأ�س به من الجهد اأو، بمعنى اآخر، تحرر ق�سم من »الزخم« الب�سري 
من حاجة الن�سباب على الأر�س للعناية بتاأمين مقدار الغذاء ال�سروري، واأ�سبح في 
اإلى  ال�سرورية  المرتبة  من  ارتقت  التي  الأخرى  الحاجات  �سدّ  اإلى  توجيهه  الإمكان 
المرتبة الحاجية. وانطلق العمران من قيوده الثقيلة ونطقه ال�سيقة التي نراها في الع�سيرة 
القائمة باأودها والتي لم يتحرر منها الزارع الأولي الذي لم يتمكن من تنمية العمران 
الجتماعي اإلى ما يزيد عن نطاق القرية، وترقية النظام الجتماعي اإلى ما يزيد عن 
اإمارة القبيلة، وتعيين العلاقات بين ال�سادة والعبيد اأو اإقرار هذه العلاقات على الحالة 
التي توجد فيها. ففي ال�سودان نرى العمران الجتماعي ل يتمكن من النمو ب�سبب 
تاأخّر الثقافة الزراعية حتى اأنّ زيادة ال�سكان ل توؤدي اإلى زيادة في العمران، بل اإلى 
زحام في المعا�س ي�سطر معه اأهل المنطقة اإلى نبذ الفئات الزائدة منهم اإلى مكان ق�سي1ّ.
اإزداد الحا�سل الزراعي بوا�سطة اإدخال المحراث والت�سميد حتى اأ�سبح في الإمكان 
تغذية عدد وافر، قابل النمو من ال�سكان الذين اأخذوا يوطدون اإقامتهم في الأر�س 
واللبا�س،  الماأكل  �سوؤون  ارتقت  وفيها  المدينة  فن�ساأت  وزيادته.  العمران  بتثبيت 
وازدادت ال�سناعات اليدوية واتّ�سع نطاق التمييز ال�سناعي )وهذا التمييز كان، طبعاً، 
بين الذكور( فتناول �سناعات عالية ك�سناعة الطب وفنوناً كفن الحرب وفن النحت 
والنق�س، وفن الكتابة الأولية الهيروغليفية في م�سر والم�سمارية في �سنعار )بابل(. وفي 

هذا الطور ارتقى تبادل الحا�سلات والمنتوجات الداخلي اإلى حدٍّ عال.

دلبلا�س، �س 58.  1
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بيد اأنه مع كل هذا التقدم في الثقافة العمرانية ون�سوء الثقافة النف�سية اأو العقلية فاإن 
تحرير  و�سائل  لأن  المجتمع،  ل�سوؤون  بال�سروري  ومقيدة  ابتدائية  ظلت  العقلية  الحياة 
العقل كانت ل تزال ناق�سة. فنمو العمران وات�ساع نطاق التمييز العملي رقّيا م�ستوى 
المعي�سة، ولكن الكتابة الهيروغليفية والم�سمارية كانت بعيدة عن اإظهار التعابير العقلية 
المتعددة وتقت�سي عناءً كبيراً في الت�سجيل والقراءة ول يمكن ن�سرها بحيث تعمّ، فهي 
اأدت خدمتها ال�سرورية الجلّى بت�سجيل اأهم حوادث ال�سلطان وغزواته، واأهم قوانين 
الدولة التي ن�ساأت مع المدينة، و�سوؤون العبادات الدينية. ووقفت عند هذا الحد فلم 
و�سعب.  �سعب  بين  والت�سال  المعاملات  ت�سهيل  ول  والعلوم  المعارف  ن�سر  تتناول 
وارتقاء التعاون المركّب في المدينة اأبقى حاجات كثيرة حاجية وكمالية غير قابلة ال�سد 
في المجتمع نف�سه فاأدى هذا النق�س الكبير اإلى اتخاذ الحرب المنظمة و�سيلة للتعوي�س 
عنه. هكذا الغزوات الم�سرية للا�ستيلاء على مناجم �سبه جزيرة �سيناء والح�سول على 
اأرز لبنان. وهكذا الغزوات الأ�سورية والكلدانية لأخذ الجزية التي كانت تحتاج اإليها 

بلاليط نينوى وبابل.
الثقافة  من  راقٍ  م�ستوى  بلوغ  عن  العمراني  النق�س  هذا  وفي  الحروب،  هذه  و�سط 
اإنهم �ساهموا في الحالة العامة التي  الإن�سانية، كان الكنعانيون يتخذون اتجاهاً جديداً. 
و�سفناها اآنفاً، وغزوا م�سر واأن�ساأوا دولة منهم فيها1. ولكنهم لم يغرقوا في الحروب، بل 
على  القت�سادية  ثقافتهم  بترتيب  العمرانية  الحاجات  �سعوبات  على  بالتغلب  اهتموا 
وع�سلًا،  لبناً  تفي�س  التي  الأر�س  وطنهم  ي  �سمِّ حتى  جداً  غنية  راقية  زراعة  اأ�سا�س 

»الملوك  بالترجمـة  عرفـوا  )الذيـن  الهك�سـو�س  عـن  الأبحـاث  معظم  من  ال�ستنتاجات  اإنّ   1
الرعاة«( تـدل علـى اأنهم كانـوا �سامييـن �سورييـن، اأي كنعانييـن )اأنظر اإدوار ماير، ج1، فقرة 
304 �س 315(. و�سوريتهم مذكـورة فـي اأخبـار م�سريـة، خ�سو�سـاً اأخبـار الملـك حت�سب�سـوت 

والملـك اأبوبـي )الم�سـدر نف�سه، فقـرة 303 �س 313(. يـدل اأي�سـاً تاأثيرهـم الدينـي علـى م�سـر 
 )121  -  119 �س   ،Environment and Race( تايلـر  وغريفث   )304 فقـرة  نف�سه،  )الم�سـدر 

ي�سميهم الملوك ال�سوريين.
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وتنبهوا باكراً اإلى اإمكانية التو�سع والح�سول على اأكبر ن�سيب من كماليات العمران عن 
طريق غير طريق الغزو وفر�س الجزية - عن طريق التجارة. فتو�سعوا في اأر�سهم وتوجّه 
�سطر منهم �سمالً على �ساطىء البحر غربي لبنان، واحتل كل هذا ال�ساحل الخ�سب 
حتهم ال�سم�س  الذي عرف فيما بعد با�سم فينيقية ن�سبة اإلى هوؤلء الكنعانيين1 الذين لوَّ
اأن�ساأ هوؤلء  اأو اإلى الأرجوان الذي كانوا ي�سنعونه.  على رمال ال�ساطىء واأمواج اليمّ، 
الكنعانيون المدينة البحرية التي امتازت ب�سفات ثقافية خا�سة، واأ�سبحت المثال الذي 
احتذته الأمم التي دخلت في نطاق المدنية ال�سورية2 كالإغريق والرومان. واأهم خ�سائ�س 
هذه الثقافة اأنها توجِد تلاوؤماً بديعاً بين �سوؤون �سلك البحر و�سوؤون زراعة تتطلب عناية 
اأكثر مما تتطلب جهداً ع�سلياً. فوراء المدينة في الهنترلند )Hinterland( قامت زراعة 
لها خ�سائ�س اتخذت مثالً نقلت عنه الأمم الأخرى، هي غرا�سة الب�ستان التي جمعت 
بين الأ�سجار المثمرة والبقول والحبوب. اإنّ فن الب�ستان والكرم، العناية بالأ�سجار المثمرة 
الفينيقيين.  اإلى  الأمم  تقاليد  تردّه  �سوري  زراعي  فن  هو  نتائجها،  وتح�سين  ت�سذيبها  في 
ودلبلا�س3 يقول اإنّ عالم البحر المتو�سط اقتب�س هذا النوع من الح�سارة عن ال�ساطىء 

ال�سوري ما بين طرابل�س وجبل الكرمل.
اإلى  ال�سوريين  قوافل  ف�سارت  الثقافية  ال�سورية  للثورة  الأول  الطور  التجارة  كانت 
م�سر وجرت مراكبهم على �سطح البحر لتكت�سف في غربه و�سماله اأقواماً ل تزال في 
طور الوح�سية اأو البربرية، وتن�سىء معها علاقات تجارية �سلمية ينتج عنها ربح مادي 
على  مقت�سراً  التجاري  الطور  هذا  يكن  ولم  للمكت�سَفين.  ثقافي  وربح  للمكت�سِفين 
نقل ب�سائع بين مكان ومكان اآخر، بل كان يقوم على ن�سوء �سناعات عديدة ونموها 
والمراكب  القوارب  �سناعة  ف�سلًا عن  �ساكل،  وما  الزجاج  و�سنع  وال�سبغ  كالن�سيج 

التي بقيت �سناعة قومية بحتة ل يق�سد منها الت�سدير.

ماير، ج 2، فقرة 356، �س 422.  1
دلبلا�س، �س 138.  2

اأي�ساً، �س 138 و �س 214.  3
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القت�سادية  العوامل  واأحد  الثقافات  تفاعل  في  العظمى  العوامل  اأحد  هي  التجارة 
الكبرى. التجارة مكّنت ال�سوريين من التعوي�س عن فقر اأر�سهم في المعادن وعن نق�س 
المواد الخام التي يحتاج اإليها مجتمعهم الآخذ في النمو والرتقاء المدني ومهّدت لهم، 
بوا�سطة ما اأحدثوه من فن �سلك البحر، النتقال اإلى طور اآخر عظيم الأثر في العمران 
ال�سورية  الثقافة  هذه  نطاق  في  كله  المتو�سط  البحر  اأدخل  الذي  ال�ستعمار  طور  هو 
الجديدة التي هي بدء التمدن الحديث. ولي�س اأدل على اأهمية هذه الخطوة ال�سورية 
التي  البربرية  الأقوام  اإلى حالة  النظر  من  وانت�سارها  العمرانية  الثقافة  لتقدم  المبدعة 
دخلت في نطاق هذه الثقافة  الجديدة عند اأول عهد ال�سوريين بها. خذ الإغريق مثلًا 
فاإن حالتهم بالن�سبة اإلى ما كان عليه الفينيقيون من ثقافة هي، كما ي�سفها هوميرو�س1 
م�سابهة لحالة برابرة اأفريقية تجاه ال�سعوب التجارية الحديثة. فقد كان المركب الفينيقي 
ير�سو على ال�ساطىء الإغريقي حاملًا اأنواعاً عديدة من المنتوجات الم�سنوعة في بلاده 
للّب�س والزخرف. وبعد اأن ي�ستري التجار ر�سى الأمير كانوا يعر�سون ب�ساعتهم التي 
الخام  والمعادن  والجلود  والخ�سب  كالقمح  خاماً  مواد  الإغريق  من  بها  يبدلون  كانوا 
من  كثيرة  واأ�سناف  الن�سيج  فيها  فكان  ال�سورية  الب�ساعة  اأما  �ساكل.  وما  والعبيد 

الم�سنوعات المعدنية والأرجوان الذي ا�ستهروا به وغير ذلك.
بوا�سطة تحرير  العمل  تمييز  نطاق  و�سعت  التي  البحتة  ال�سناعية  الزراعية  الثقافة  من 
المدينة  اإلى  الرتقاء  من  الداخلي  النظام  ومكّنت  المحراث  اأدخله  الذي  الأيدي 
والدولة، مع تحديد كل النتيجة العمرانية بالبيئة، اللهم اإل ما ياأتي عن طريق الحرب 
الإنتاج  وثقافة  التجارة  اإلى  والآراميون  الكنعانيون  ال�سوريون  خطا  ثابت،  غير  وهو 
التجاري التي تت�سل باأمكنة بعيدة وتمتد اإلى موارد وا�سعة جداً وتدخلها في نطاقها. 
ونتج عن هذا التطور الخطير، عدا ال�ستعمار الذي اأ�سرنا اإليه، فن معرفة العالم وما 
فيه من ثروات، وترقية فن �سلك البحار وربط اأماكن المواد الخام بمراكز الثقافة التجارية 

الجديدة. فكان التقدم من الوجهة العمرانية القت�سادية عظيماً.

ذكره ملر - لير، �س 174.  1
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 .Par excellence اإبتداأ العمل العقلي في هذه الثقافة يرجح على غيره، فالتجارة عمل عقلي
فكان على الذين اأوجدوا الثقافة القت�سادية الجديدة اأن يبتدعوا الطريقة العملية للحياة العقلية 
وي�سعوا اأ�سا�ساً جديداً متيناً للثقافة الإن�سانية. كان على �سورية اأن تكمل ثورتها الثقافية وتفتح 
طريقاً جديدة للارتقاء الثقافي فا�ستنبط الكنعانيون )الفينيقيون( الأحرف الهجائية فتمت 

قاعدة التمدن الحديث.
والتملك  العائلة  المجتمع، عن طريق  باأود  القائمة  ال�سناعية  الزراعية  الثقافة  في طور 
ثلاث:  طبقات  على  القائم  القت�سادي  الجتماعي  النظام  في  نمواً  نجد  ال�سخ�سي، 
الأ�سراف، ال�سنّاع الأحرار، العبيد. فقد زال، من زمان، نظام الع�سيرة القائمة باأودها 
والقبيلة التي ت�سم قرى وحلَّ محله نظام الدولة الملكية ثم الجمهورية. ولكن موارد 
بيئة  التقدم، لأن مواد كل  اطّراد  بيئتها فلم تتمكن من  اقت�سرت على  الثقافة  هذه 
الرتقاء  لطّراد  عمرانية  و�سيلة  اأو  ثابتاً  تعوي�ساً  الحرب  تكن  ولم  بذاتها.  محدودة 
الثقافي. ول نقول اإنّ التجارة كانت معدومة ولكنها لم تكن عاملًا اقت�سادياً منظماً، 

بل كانت عبارة عن تبادل خا�سع للاإنتاج الفردي غير المنظم.
اأما الثقافة التجارية فاإنها نظمت العمل في وحدات م�ستركة واأوجدت معنى الراأ�سمال 
ل�سد  الإنتاج  ي�ستعمل في  فردياً  الأمم  بين  التجارة  نه�سة  قبل  الراأ�سمال  كان  الهامّ. 
الحاجة مداورة وللتبادل الداخلي، الذي هو من اأهم عوامل تنظيم المجتمع العمراني، 
ولكنه لم يكن عاملًا في تنظيم القت�ساد والعمل، اأي اأنه لم يكن راأ�سمالً بالمعنى 
العمل  تنظيم  تناول  قومية لأنه  قيمة  ذا  اأ�سبح  التجارية  الثقافة  الع�سري. ولكنه في 
اأفرادها  طريق  عن  اإليه،  تحتاج  بما  وتموينها  الأمم  مع  الإتجار  بق�سد  الوا�سع  للاإنتاج 
وجماعاتها، لقاء الح�سول على ما يغطي نفقة العمل ويعطي الراأ�سمال، نفقة تنظيمه 
الإنتاج والأ�سواق، ربحاً ينمي الثروة القومية التي اأ�سبحت في هذا الطور تحت حماية 
على  ي�سيطر  يزال  ل  الذي  القومي  القت�ساد  ن�ساأ  الوا�سعة  الخطوة  هذه  مع  الدولة. 

المجاميع الب�سرية والثقافة المدنية الحا�سرة.
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فتوزع  المجتمع ي�سعف.  العملي في  النظام  اأ�سا�س  العائلة  ابتداأ كون  الثقافة  في هذه 
العمل وتميّز بين الرجال، اأما المراأة فاإنها بقيت ربة البيت اأو اأنّ عملها المميز هو القيام 
النظام الجتماعي  الأقوى في  الفاعل  الدموية  القرابة  المنزل. وظلت  �سوؤون  بجميع 
اإليه من  وللاأقربين  الأب لبنه  يعطيها  العائلة  تبقى في  اإذ كانت الحرفة  القت�سادي 
بعده، وكذلك اإرث الثروة. كان ذلك اأهم عامل في التمييز الجتماعي وبه تحددت 
بين  وم�سادة  الدولة  نطاق  �سمن  عنيف  ن�سال  اإلى  اأدى  �سديداً  تحدداً  الطبقات 
الأر�ستوقراطية الوراثية وطبقة العامة. وقد تمكنت التجارة الفينيقية من اأن تزيد العمل 
فظلت  المختلفة.  الأعمال  على  ويوزعونهم  ي�سترونهم  كانوا  الذين  العبيد  بوا�سطة 
العائلة محتفظة بمركزها اأ�سا�ساً للتنظيم الجتماعي، ولكنها لم تعد وحدة اقت�سادية 
قائمة باأودها، بل اأ�سبحت تعتمد على الإنتاج التجاري المنظم بالراأ�سمال، الأمر الذي 

اأدى اإلى ما عرف بالعمل البيتي لل�سناعات اليدوية.

من  بدلً  الجتماعي  القت�ساد  عودة  بداءة  التطور  هذا  كان  �ل�سناعية.  �لثورة 
القت�ساد الفردي العائلي، الذي ل يزال ممثلًا بع�س التمثيل في تجمهر العائلة المت�سلة 
ال�سينية وقيامها على �سد جميع حاجاتها بعملها الخا�س في بقعة �سغيرة من الأر�س 
المحولة اإلى ب�ستان زراعي غني خ�سب، ولكن اأهمية العائلة القت�سادية لم تتلا�سَ، 
في هذا الطور، بالمرة، بل احتفظت بكثير من خ�سائ�سها القت�سادية حتى مجيء ع�سر 
بيوتها  الباقية من  اليدوية  ال�سناعات  فاأخرج  ال�سناعية،  الثورة  بع�سر  المعروف  الآلة 
واأخرج ال�سنّاع من الم�سانع بالمئات والألوف، واأوجد هذا الع�سر، فيما اأوجد، الآلة 
المنزلية التي اأخذت معظم عمل المراأة في بيتها وزال توزيع العمل بين الجن�سين. ولم 
يعد الزواج مبداأً اقت�سادياً يقوم على تق�سيم العمل، الرجل لأعمال التح�سيل والمراأة 
لأعمال التدبير. فا�سطرت المراأة اإلى اإيجاد عمل لها خارج المنزل بدافع الحاجة اإلى 
اإيجاد عمل ي�سغلها وبدافع الحاجة المعا�سية في نظام توزيع العمل والثروة الراأ�سمالي 
الحا�سر. ومن هذه الحالة ن�ساأ تمييز العمل بين الإناث اأي�ساً وظهرت الحركة الن�سائية 
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الحديثة. وهذه الظاهرة الجتماعية الحديثة هي ال�سبب في حياة المراأة الع�سرية، الغربية 
خ�سو�ساً، التي يريد الكتّاب الذين لم يعنوا بدر�س �سُنَ الجتماع اأن يف�سلوا المراأة 

ال�سرقية عليها، لح�سمة هذه وحيائها ول�سفور تلك واإقدامها وتطرفها.
اإنّ الثورة ال�سناعية و�سعت الجتماع على اأ�سا�س جديد. فهي لم تقت�سر على �سلب 
المعامل والم�سانع  اأوجدت  الفردية حرفته، بل هي  العائلة �سناعاتها و�ساحب الحرفة 
الكبيرة التي ت�سم مئات واألوفاً من العمال في كل معمل اأو م�سنع. فن�ساأت في المدن 
بلفظة  الع�سرية  التعابير  التي عرفت في  العمال،  الطبقة من  ال�سناعية هذه  والمناطق 
هائلة،  �سيا�سية  قوة  الأخيرة  العقود  في  اأ�سبحت  والتي   )Proletariat( »بروليتارية« 
لأنها تختلف عن الطبقة الزراعية المت�سفة بالجمود1 التي، لبعدها عن مراكز الثقافة 
لها و�سائل التحاد وتنظيم �سفوفها  تت�سنَّ  اأبعاد �سا�سعة، لم  المتمدنة وانت�سارها على 

وتكوين قوة �سيا�سية متحركة.
ق القوى العقلية على �سعوبات  قادت الأبجدية العالم في طريق المعرفة والعلم وتفوُّ
الطبيعة اإلى الآلة القت�سادية التي و�سعت في يد الراأ�سمالي قوة لم يكن يحلم بها، 
القوة  هذه  فق�ست  مادية.  اأو  مناقبية  اأخرى  قوة  اأية  المتعاظم  الراأ�سمال  قوة  ففاقت 
جديداً:  نظاماً  وو�سعت  والعبيد،  والأحرار  النبلاء  القديم:  النظام  على  الجديدة 
والطبقة  العليا  بالطبقة  عنه  يعبرَّ  ما  اأو  والعمال،  الحرة  المهن  ومزاولو  الراأ�سماليون 

الو�سطى والطبقة الدنيا.
العائلة فقدت رابطتها المتينة ال�سابقة ولم تعد الدرجة  اأنّ  نجد في هذا الطور الجديد 
الرابعة من القرابة الدموية ول الدرجة الثالثة بذات بال، بل اإنّ الدرجة الثانية اأي�ساً 
العوامل القت�سادية الخطيرة  يفهمون  والذين ل  نادراً.  اإل  يُح�سَب ح�سابها  يعد  لم 
العاملة تحت كل مظهر من مظاهر الجتماع، وخ�سو�ساً اأولئك المناقبيين الذين يرون 

المناقب اأ�سا�س كل �سيء، يعدّون هذا التحول الجديد، تف�سخاً من جراء الف�ساد.

مكيور، Modern State، �س 140.  1
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اأوجدت الأبجدية والتجارة اتجاهاً ثقافياً جديداً انتهى اإلى ع�سر الآلة ال�سناعية الذي 
ورقّى  مجال  اأو�سع  العقلية  للثقافة  ف�سح  الع�سر  وهذا  الحديث.  التمدن  ع�سر  هو 

التفاعل الجتماعي اإلى درجة عالية جداً.
العاملان  هذان  واتّحد  التجارة،  جانب  اإلى  الأبجدية  فيها  ظهرت  التي  الفترة  منذ 
النف�سية  الحياة  نحو  الب�سري  الجتماع  اتجه  الجتماعي،  القت�سادي  التفاعل  في 
)العقلية( و�سيطرة العقل على كنوز الطبيعة ومواردها. وفي هذه الحياة الجديدة ت�ساهم 
يفكروا في  اأن  الب�سر  الآن ملايين  المتمدنة. وبوجود هذه الحياة وو�سائلها يمكن  الأمم 
ثقافة  في  ي�ستركوا  واأن  وم�ستركين  م�ستقلين  والجتماعية  الحيوية  الإن�سانية  ق�سايا 
النف�سية  وللخ�سائ�س  القوميات،  تعدد  المتعددة  لألوانها  المفكر  يده�س  عامة  اإن�سانية 

التي تنك�سف عنها في اأمم عددها عدد البيئات.
ومتى األقينا نظرة على هذا ال�سرح الفخم من الحياة المدنية، التي تحرز بعد كل فترة 
اأ�سرار الطبيعة، المزين بكل فن جميل من ر�سم ونحت  للاإن�سان على  ن�سراً جديداً 
�سخ�سية  من  تعني  ما  وكل  بالأخلاق  المبطن  الخ.،  ومو�سيقى،  ودهن  وبناء  ونق�س 
الفرد و�سخ�سيات الأقوام - متى نظرنا اإلى هذا البناء العقلي ال�سامي الذي يمثّل لنا 

المدنية الحديثة، اأدركنا قيمة الثورة ال�سورية ومعناها الكبير.
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الأ�س�س  الكتاب  هذا  ف�سول  من  تقدم  ما  في  راأينا  و�لنف�سية.  �لمادية  �لثقافتان 
والخطط العامة لتطور الب�سرية وارتقائها في ثقافاتها المادية الناتجة عن تفاعل الإن�سان 
والطبيعة، بق�سد تاأمين �سد الحاجة وبقاء الذرّية. وراأينا اأي�ساً كيف اأنّ الثقافة النف�سية 
جارت الثقافة المادية وقامت عليها اإذ الحياة العقلية ل يمكن اأن تاأخذ مجراها اإل حيث 
يرتقي  مظاهره  بجميع  الثقافي  التطور  ولذلك نجد  والمقومات.  الأ�سباب  لها  ت�ستتب 

وي�سبق غيره حيث اأ�سباب الحياة اأوفر واأرقى مما في �سواه.
ولقد تكلمنا عن الجتماع الب�سري واأ�سرنا اإلى اأنه عريق في القدم واأنه �سفة ب�سرية 
الإن�سان  اجتماعية  اأنّ  العتقاد  على  ليحمل  ال�سدد  بهذا  قلناه  ما  اأنّ  حتى  عامة، 
الإن�سانية  لي�س  الإن�ساني  فالمجتمع  ذلك.  غير  والواقع  قيود،  اأو  حدود  بلا  �سيوعية 
م�ستقبل  في  واحداً  مجتمعاً  ت�سير  اأن  للاإن�سانية  ر  يقدَّ هل  يدري  ومن  مجتمعة، 
تتقارب بع�سها من بع�س بعوامل  الثقافية  الب�سرية  واإذا كانت المجتمعات  الع�سور؟ 
ثقافاتها فلا يزال لنا في حالت بع�س المجتمعات و�سوؤونها الجتماعية بقية تدل على 
اأنّ »الب�سرية« والجتماع الب�سري لي�سا مدلولين �سائعين بين جميع الب�سر. فالأ�سكيمو 
ي�سمّون اأنف�سهم فقط »اأنويت«  )النا�س( وكذلك هنود اإلينويز ينعتون اأنف�سهم باإلينويز 
)Ilinois: ب�سر( ومن حكايات الأ�سكيمو اأنّ الأوروبي )الغريب( ن�ساأ من زواج امراأة 

منهم وذئب قطبي1.

تيودور غيغر، ABS، �س 293.  1
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ينا فيما دوّناه اآنفاً الأ�سا�س المادي للاجتماع الب�سري واأحواله، وبهذا الف�سل نبداأ  تق�سّ
الثقافية  اأجدر ال�سوؤون والمظاهر  البناء النف�سي لهذا الجتماع. ولعل الدولة  بدر�س 
تمثيلًا للحياة العقلية التي هي من خ�سائ�س الجتماع الإن�ساني حتى ليمكن القول 

اإنّ الثقافة الإن�سانية والدولة �سنوان.

ن�سوء �لدولة. وبديهي اأنّ الدولة �ساأن ثقافي بحت، لأن وظيفتها، من وجهة النظر 
الع�سرية، العناية ب�سيا�سة المجتمع وترتيب علاقات اأجزائه في �سكل نظام يعيّن الحقوق 
والواجبات اإمّا بالعرف والعادة - في الأ�سل - واإمّا بالغلبة وال�ستبداد. فهي اإذن �ساأن 
�سيا�سي بحت،  �ساأن  فيه، وهي لذلك  اإل  لها  المركّب، ل وجود  المجتمع  �سوؤون  من 
ومع ذلك فهي لي�ست �ساأناً ل اجتماعياً، فكما اأنّ الدولة ل وجود لها اإل في المجتمع 

كذلك ال�سيا�سة ل وجود لها بدون الجتماع.
وقد اختُلف في بداءة الدولة هل هي في بداءة الجتماع الب�سري )بدء الب�سرية( اأو 
في طور معيّن من اأطوار ارتقاء هذا الجتماع. فقالت نظرية باأن الدولة ن�ساأت مع بدء 
الإن�سانية وقالت نظرية اأخرى باأنها ن�ساأت حيثما ظهرت الفوارق الجتماعية1. وقد 
قال اأر�سطو في الدولة اإنها تن�ساأ بعامل الحياة، ولكنها تبقى في الحقيقة لتحقيق حياة 
ع اأ�سباب ن�سوء الدولة  ح�سنة النتظام2. ومع اأنّ البحث المنطقي العقلي يرغبنا في تتبُّ
وردّها اإلى الخا�سة الإن�سانية النف�سية المعيّنة بالتمييز بين اأنانية المرء )ن�سبة اإلى »اأنا« ل 
اإ�سماً لحب الذات( الظاهرة في ا�ستعمال »اأنا« وبين الظاهرة التي توجد »اأنت« ماثلًا 
النطاق  عن  كثيراً  البتعاد  اإلى  البحث  هذا  مثل  يقودنا  اأن  نخ�سى  فاإننا  »اأنا«،  اأمام 
المحدد لهذا المو�سوع. ولذلك فكلامنا على الدولة، اجتماعياً، يجب اأن يتخذ نقطة 
البتداء في واقع الدولة اأي في المجتمع المركّب ولو تركيباً ب�سيطاً. وفي كل حال يجب 

فيركنط، AVV، �س 1.  1
ذكره ادوار ماير، المقدمة، �س 11.  2
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األ يبرح ذهننا اأنّ هذه النقطة وهمية، فاأطوار الجتماع الب�سري لي�ست مقاطع م�ستقلًا 
الواحد منها عن الآخر كل ال�ستقلال.

�لدولة في عالم �لحيو�ن. ول بد لنا، قبل ولوج قلب المو�سوع، من الحتياط هنا لما 
احتطنا له في مو�سوع الجتماع الب�سري، نعني اتخاذ اأمثلة للدولة من عالم الحيوان. 
فمع ما في هذا العالم من اأ�سكال التجمع المرتبة، كوجود نوع من الزعامة في بع�س 
النمل  جماعات  في  للقتال  معيّن  �سنف  ووجود  النمل1  وجماعات  الحيوان  اأنواع 
العقلي في  المنطقي  الترتيب  الظواهر وحقيقة  الفرق بين حقيقة هذه  فاإن  الأبي�س2، 
ت�سنيف المجتمع الإن�ساني كبير جداً. فالكلام على »دولة النمل« و »دولة النحل« 
اإنّ  والهوام.  الح�سرات  هذه  في  من�ساأة  دول  بوجود  التفكير  على  يحملنا  األ  يجب 
يجوز  والمجاز3 فلا  بالعقل  تعلقاً  الكيان الجتماعي  اأ�سكال  اأ�سد  الدولة �سكل من 
مطلقاً اأن ننقل هذا ال�سطلاح الإن�ساني المح�س اإلى عالم الح�سرات، لأن مثل هذا 
النقل يجعل قيا�ساً واحداً وقيمة واحدة لما هو ثقافي وما هو طبيعي غريزي. ومع اأنّ 
بحثه  بداءة  في  بو�سوح،  ي�سير  الهام�س(  في  المذكور  بحثه  )اأنظر  و�سمن  اأرخ  العالِم 
الإن�سان  بين خ�سائ�س  الفوارق  اإلى  الأبي�س«  والنمل  النمل  دول  »الديموقراطية في 
وخ�سائ�س الحيوان النف�سية فهو ل يتورع، في مكان اآخر من بحثه4 عن اأن يجد في 
للنظام  المنطقي  التعليل  راأ�سها  كِبَر  اإلى  بالن�سبة  الأبي�س،  النمل  عمال  عقل  غَر  �سِ

»ال�سيوعي« في »دول« هذا النمل!

انظر تيودور غيغر، �س 295 وما يليها. وارخ و�سمن، �س 320.  1
و�سمن اأي�ساً، �س 330.  2

غيغر، �س 295.  3
و�سمن، �س 332.  4
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�لحقـوق �لأوليـة
 لي�ست الدولة في ذاتها مقيا�ساً للثقافة العقلية بل بما تنطوي عليه من حقوق. فلا بد 
لنا من اإلقاء نظرة على بداءة الحقوق لكي نتمكن من فهم ن�سوء الدولـة وتطورها في 
ظروفهما. يجب اأن ننظر اإلى الحقوق اإذا كنا نريد اأن نح�سل على تحديد حقيقي للدولة1.

اأو  الجماعة  نجد  واأب�سطها  الب�سري  الجتماع  درجات  اأحطّ  في  و�لفرد.  �لجماعة 
الع�سيرة وعبثاً نحاول اأن نجد الفرد، فهو ل وجود له اقت�سادياً ول حقوقياً ولذلك فهو 
لي�س بداءة الجتماع ول �ساأن له في تعيين الجتماع وكيفيته. ول بد هنا من الإ�سارة 
الجتماعي«      »التعاقد  في  الدار�س  يجدها  التي  للاجتماع  الفردية  النظرة  اأنّ  اإلى 
ل  ذلك  وقبل  فيه،  عاملًا  الفرد  ظهور  بعد  المجتمع  حالة  من  م�ستمدة  هي  لرو�سو 
اختيار للفرد في الجتماع والمجموع. فوجوده الأناني في تلك الحالة الأولية ل يظهر 
اإل في التمييز بينه وبين غيره في بع�س العلاقات النف�سية )الذهنية(. اإن هو اإل نقطة 

في موجة �سغيرة ل يمكنك تعيينها، كيفية وكمية، اإل اإذا ف�سلتها عن ج�سمها.
الموجة، الجماعة، هي كل �سيء في بداءة الب�سرية. والجماعة في الطور الأولي الذي 
الروؤى وهذه الأوهام هي  الروؤى والأوهام. وهذه  اأنواع  نحن ب�سدده خا�سعة لجميع 

كل حياتها النف�سية. لذلك نرى الحق والدين �سيئاً واحداً في البدء.

�لطوطمية و�لتنا�سخ. اإنّ قرابة عر�س الإن�سان من عر�س الحيوان في هذه الدرجة 
النف�س  انتقال  تخيلات  فكثرت  الحيوان.  نف�س  في  نف�سه  من  يح�س  الإن�سان  جعل 
بعد الموت اإلى حيوان اأو اإلى اإن�سان اآخر. ومن ثم ن�ساأ ت�سخي�س نف�س العائلة في كائن 

مكيور. Modern State، �س 16 نلفت نظر القارىء اإلى �سعوبة ترجمة لفظة  Law التي ت�سمل   1
المعنَيين: الحقوق والقانون.
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فخذ  اأو  ع�سيرة  كل  فاخت�ست   .)Totemismus( الطوطمية  وهو  نباتي  اأو  حيواني 
نف�سها بحيوان - وهو الأكثر - اأو نبات اأو جبل معيّن تعرف به1. وفي المثال الأخير نجد 
اتجاهاً نحو الإقامة. ومن نزول عدة ع�سائر لطواطم مختلفة في بقعة واحدة ين�ساأ الطوطم 

المكاني الذي يجمعهم جميعاً ويخ�سع له كل واحد منهم2.

�لزو�ج �لخارجي. اأدى العتقاد بتوافق الطواطم اأو بع�سها اإلى ا�ستح�سان التوا�سل 
الجن�سي بين رجال طوطم معيّن ون�ساء طوطم اآخر. وهكذا ن�ساأ الزواج الخارجي )�س 
48( المحتم الذي اتخذ اأ�سكالً عدة وحرّم المتزاج الدموي الداخلي تحريماً ي�ستحق 

من ينتق�س عليه الموت3.
وقد ظل الزواج الخارجي اأحقاباً طويلة زواج جماعات ل زواج اأفراد. وطريقته اأن تعتبر 
هنالك  فلي�س  الن�سيبة.  الأخرى  الجماعة  لرجال  الواحدة مخ�سو�سة  الجماعة  ن�ساء 
عقود زواج، بل اإباحة الختلاط بين رجال الجماعة الواحدة ون�ساء الجماعة الأخرى 
مكملًا   )85 )�س  والنتاج  العمل  ل�سيوعية  التام  المظهر  نرى  وهنا  حدود4.  بدون 
�سيوعية العلاقات الجن�سية ولكن هذه ال�سيوعية الأخيرة محددة بالطرق والأ�ساليب 

المذكورة فوق.

الأمومية، في  بالحقوق  الزواج الخارجي كان م�سحوباً  اأنّ  يظهر  �لحقوق �لأمومية. 
ن�سيب  ويكونون من  الأم  يبقون في عهدة  الأولد  اأنّ  تعني  الحقوق  وهذه  الأ�سل. 
غير  حقوق  للاأفراد  ولي�س  الحق،  �ساحبة  هي  الفرد،  ل  الجماعة،  اإنّ  اإذ  جماعتها، 

يو�سف كولر، AR، ج 1، �س 5.  1
اأي�ساً، �س 6.  2
اأي�ساً، �س 6.  3
اأي�ساً، �س 7.  4
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حقوقها. فاإذا فر�سنا اأنّ رجال جماعة معيّنة تزوجوا ن�ساء جماعة اأخرى فاإن الأولد 
يكونون ح�سة جماعة الأمهات ل ح�سة جماعة الآباء. ولعل هذه الحقوق نا�سئة عن 
الحالة الطبيعية التي توجب على الأم العناية بالأولد بينما الرجل يخرج اإلى ال�سيد 
والتوغل. ويرجح اأنّ هذه الحقوق هي الأقدم واإنْ كان ظهر اأنّ الحقوق الأبوية اأي�ساً 

وُجدت في حالت قديمة جداً، واأحياناً اإلى جانب الحقوق الأمومية.
يكون الطفل في حالة الحقوق الأمومية متعلقاً بالأم وعائلتها، ع�سيرتها، والرجال الذين 

يكونون اإلى جانبها هم اإخوتها، اأخواله1 الذين تن�ساأ بينه وبينهم روابط متينة جداً.

�لحقوق �لأبوية. هي نقي�س الحقوق الأمومية فالولد للرجل، ل للاأم، حتى في اإبّان 
الزواج الخارجي. ولكنها في ذلك العهد لي�ست القاعدة بل ال�سذوذ عن القاعدة اإلى 
من  المولودين  الأطفال  اأنّ  الخارجي  الزواج  في  الحقوق  هذه  وتعني  جديدة.  قاعدة 
فريق رجال جماعة ون�ساء جماعة اأخرى يخ�سون جماعة الآباء وطوطمها، ل جماعة 

الأمهات وطوطمها.
اإليها عن طريق  الأبوة قد خرجت  قاعدة حقوق  المتم�سية على  ال�سعوب  اإنّ جميع 
حقوق الأمومة التي درجت عليها. وهذا التحوّل حدث في اأزمنة لي�س لنا بها �سلة 
التاريخية  ال�سعوب  من  والهندجرمانيين2  لل�ساميين  حدث  كالذي  مطلقاً  تاريخية 

كولر، �س 19. اأنظر اأي�ساً ادوار ماير، المقدمة.  1
اأنّ  337( من  2 فقرة  اإدوار ماير )ج1، ق  اإليه  اأقوى مما ذهب  القول  19 وهذا  اأي�ساً كولر، �س   2
ال�سعوب ال�سامية كانت دائماً اأبوية الحقوق. فقد اأثبت كولر حدوث انتقال من حالة الأمومية 
اإلى حالة الأبوية في ع�سائر متجاورة ولكن لم يتحقق قط حدوث العك�س. وماير نف�سه يثبت في 
مكان اآخر )فقرة 338( اأنه حيث التجاأ في البادية رجل اإلى قبيلة غير قبيلته، وتزوج منها، ورزق 
وُلْداً فهم لقبيلة الأم ل لقبيلة الأب. وفي القول الماأثور »الولد للفرا�س« معنى كبير من حقوق 
الأم. وفي التقاليد العربية دليل على النتقال من حالة الأمومية اإلى حالة الأبوية وهو ما وقف 

عليه روبرت�سن �سمث ونقله جنك�س �س51 - 52.
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ي ذلك تاريخياً ل في اأقدم ال�سرائع ال�سامية التي هي اأقدم  بحيث لم يعد ممكناً تق�سّ
ال�سرائع طراً، ك�سريعة حمورابي، ول في اأقدم التقاليد الهندجرمانية الممثلة في »الفيدا« 

.)Veda(
ومن اأهم مظاهر هذا الزواج الخارجي الجتماعية كون التزاوج حا�سلًا بين الأقرباء، 

اأي بين اأبناء الأخوال.
بل  بالمرّة  الإباحية  ت�سمحل  الفردية لم  اإلى  والإباحية  ال�سيوعية  من  النتقال  وبعد 
تركت بقايا في الطقو�س الدينية والعبادات. ومن هذه البقايا التي عُرفت في العالم 
»بنات  اأو  الآلهة«  »بنات  اأو  الهياكل«  »بنات  اأخرى  واأماكن  الهند  كله وفي  ال�سامي 
ال�سعب« اللواتي يُنذرن ويكنّ مباحات1. وقد رجعت مظاهرها في ال�سيوعية الحديثة. 
للح�سر  ال�سرية ي�سكّل �سماماً  اأو  المقيدة  نوع من الإباحية  وفي كل مجتمع حديث 

الذي تولّده اأعباء عقود الزواج.

�لزو�ج �لفردي و�لعقد. تطور الزواج الخارجي نحو الفردية واخت�سا�س الزوجين 
وفي هذه الحالة كان ل بد من اإجراء عقد للزواج. وقد يكون ما اأدى اإلى اإن�ساء هذه 
تولّد  اإليه  اأو الرتحال، م�سافاً  اإلى النق�سام  المتقاربة  الع�سائر  الموؤ�س�سة ا�سطرار بع�س 

عوامل نف�سية فردية.
وقد ن�ساأ من الزواج المجموعي نوعٌ عرف بتعدد الأزواج، كما نعرف عن ال�سابئة في 
بلاد العرب2 و�سببه كثرة واأد البنات وقتلهن. وهذا النوع اأي�ساً لم يلبث اأن تطور نحو 
الزواج الفردي. وقد يكون من اأهم عوامل هذا التطور اإقدام الرجل على اختطاف 
المراأة التي يريدها. ومنذ ال�ساعة التي ابتداأ فيها الرجل ي�سعر بقوّته وبرغباته الخا�سة 
ورغباته.  المراأة لإرادته  يُخ�سع  اأخذ  وال�سبي  بالأ�سلاب  ظافراً  ويعود  يغزو  حين كان 

كولر، �س 9.  1
اأنظر ماير، ج 1، ق 2 فقرة 337 و338: اأي�ساً، كولر، �س 82.  2
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وهكذا اأ�سبح الرجال قوّامين على الن�ساء، ووجدت هذه الحالة التي ل تزال �سائدة 
الر�ساع  بقرابة  فيه الأخذ  فيه كما ثبت  اإلى الإ�سلام، وثبتت  العرب طريقاً  في بلاد 
التي هي من م�ساحبات القرابة الدموية في ال�سعوب التي ل يزال اجتماعها اأولياً. 
والف�سل في ن�سر هذه القرابة في العالم يعود اإلى الإ�سلام بعد اأن كانت منح�سرة في 

القبائل العربية وفي القوقا�س1.

الأولية  الحالت  وفي  الأولية  ال�سعوب  في  المراأة  اختطاف  اأدى  بال�سر�ء.  �لزو�ج 
لل�سعوب المرتقية اإلى �سراء الرجل المراأة. ومع �سياع حقوق المراأة في حالة الختطاف 
وحالة ال�سراء تمكنت �سيادة الرجل وحقوقه التي اأخذت تفعل في تطوير العائلة وما 

تنطوي عليه من حقوق وراثة وغيرها.
ومن هذا ال�سراء الأولي تطور الزواج، مع ارتقاء المجاميع الب�سرية، نحو الهدية والعربون 
وما �ساكل، مما اأعاد اإلى المراأة مركزها ال�سخ�سي واأزال عنها �سفة ال�سلعة. وفي المجاميع 
المراأة  العطف على  اإلى ق�سد  الن�ساء«  قوامون على  »الرجال  اأنّ  المتمدنة تحول معنى 

والأخذ بنا�سرها، ل الت�سرف بها.

ة كانت اأول  �ل�ستعباد. يظهر اأنّ ال�ستعباد ن�ساأ من الغزو وال�سبي. ولعل المراأة الم�سبيَّ
من ا�ستُعبد من الب�سر. وال�ستعباد عموماً لي�س قديماً جداً في العالم، فهو غير ممكن وغير 
مفيد اإل في طور ثقافي مرتقٍ نوعاً. اإنه ن�ساأ مع تحول الجماعة اإلى الزراعة والإقامة اللتين 
يمكن فيهما ال�ستعباد ويفيد. ونحن نرى اأنّ العبيد يوؤلفون عن�سراً هاماً من عنا�سر الثقافة 
الزراعية الأولى، فهم ال�سنّاع الأوَُل الذين تميّز بينهم العمل حرفاً خا�سة فاأقامهم �سادتهم 

في منازلهم وفي حقولهم كما اأ�سرنا اإلى ذلك في الف�سل المتقدم )�س 87(.

اأي�ساً، �س 22، اأي�ساً، كولر، �س 89.  1
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وقد كثر ال�ستعباد في الأزمنة التاريخية فاتخذ الفينيقيون عبيداً يكلون اإليهم العمل 
في �سناعاتهم وتجاراتهم وزراعاتهم. ولعل ال�ستعباد عندهم كان اأرحمه لأنهم كانوا 
اأهل تجارة وا�سعة، وا�ستخدام العبيد في ال�سوؤون التجارية اأخف وطاأة منه في ال�سوؤون 
الزراعية. وا�ستعبد الإغريق واقتب�س الرومان عن الفينيقيين في اأفريقية فوائد ا�ستخدام 
العبيد في الزراعة وقلدوهم في هذا الم�سمار1. وت�سخم ال�ستعباد في رومة حتى انفجر 
عن ثورات اأروعها ثورة ن�سبت في �سقلية على اأثر الحرب الفينيقية )Punic( الثالثة  
وبطلها رجل �سوري ا�سمه بالإغريقية يون�س ا�ستوحى اآلهة �سورية لإثارة العبيد زاعماً 
اأنّ الآلهة ال�سورية جميعها دعته ليتولى ملكاً. وبالفعل اأن�ساأ يون�س مملكته فجرّد جي�سه 
اأنطيوخ�س  با�سم  ملكاً  بنف�سه  ونادى  البلاد  ودوّخ  فيها  واأثخن  والمدن  الجيو�س  على 
تيمّناً بالأمبراطور ال�سوري ال�سلوقي الكبير، و�سُمّي اأتباعه �سوريين2 ولكن مُلكه كان 

ق�سير الأجل ولم تنجح حركته التحريرية اإل فترة ق�سيرة.

اأنّ الحقوق الجزائية  الطوطمي،  العهد  الأولية، منذ  نرى في حياة الجماعات  �لثـاأر. 
من  يحدث  لما  الأول  والداخلي،  الخارجي  الجتماعية  العلاقات  �سكليْ  تناولت 
اأفراد في الجماعة  اأخرى، والثاني لما يحدث من قبل  اأو بع�سها لجماعة  قبل جماعة 
نف�سها. وكثيراً ما توؤدي هذه العوار�س اإلى حروب بين الع�سائر والقبائل المتجاورة طلباً 
الم�ساب  بها ع�سيرة  منيت  التي  الخ�سارة  التعوي�س عن  الأ�سلي طلب  و�سببه  للثاأر. 
عن  الأحوال  هذه  مثل  يبحث في  ول  الأخرى.  الع�سيرة  تجاه  عددها  فاأ�سعفتها في 
الحق والذنب والعتداء كيف وقع، بل تطلب الع�سيرة اأو القبيلة اإلحاق خ�سارة مثل 
هو  مقتول  وكل  القتل.  اأو  العتداء  منها  خرج  التي  القبيلة  اأو  بالع�سيرة  خ�سارتها 

للع�سيرة اعتداءٌ عليها هي.

ماير، ج 3، فقرة 379 �س 682.  1
HH، ج 5، �س 323 وما يلي.  2
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وهو  المنحطة.  اأو  الأولية  ال�سعوب  في  الوحيدة  الجزائية  الحقوق  وجهة  يوؤلف  والثاأر 
يدخل التقاليد ويرتقي فيها كما نجد عند العرب الذين ملاأ الثاأر تقاليدهم وحكاياتهم 
ليدرك  اأو  ثاأراً  »ليدرك  اإل  ل�سيء  يعي�س  ل  يكاد  واحدهم  اأ�سبح  حتى  وق�سائدهم 

مغنماً.«
ويظهر جلياً �سبب الثاأر المذكور اآنفاً في �سعر لح�سان بن ثابت وهو:

و�سريف ل�سريف ماجد        ل نباليه لدى وقع الأ�سل!
فالثاأر لي�س للق�سا�س من اأجل العدل الجتماعي بل للتعوي�س عن الخ�سارة. واأ�سبح 

تقدير هذه الخ�سارة م�سماراً للم�سابقة ال�سعرية والتفاخر بين القبائل:
ونحن قتلنا �سيِّديهم ب�سيخنا       �سويد، فما كانا وفاء به دما1

وقول الآخر:
اأ�سبنا به من خيرة القوم �سبعةً       كراماً ولم ناأكل به ح�سف النخل2

اأما في قبائل غينية الجديدة فالثاأر يجب اأن يت�سل بالواتر ولو بعد قتل عدة من اأهله 
قبله3.

عادة  ن�سوء  اإل  يوقفها  كثيرة لم  اإلى حروب  به  والمغالة  الثاأر  عادة  تاأ�سل  اأدى  وقد 
التعوي�س المادي عن الخ�سارة اأي الدية4 اأو »تعفية الكلوم«  كما في قول زهير بن اأبي 

�سلمى:
تُعفّى الكلوم بالمئين فاأ�سبحت         ينجّمها من لي�س فيها بمجرم

اأما الحقوق الجزائية الداخلية، اأي التي تتعلق بما يرتكبه الرجل في ع�سيرته وقبيلته، 

الأغاني، ج 17 �س 116: ج 15 �س73 - 75: ج 16 �س 32 و 53 - 54.  1
اأي�ساً، ج 16 �س 56.  2

كولر، �س 37.  3
كولر، �س 98. فيركنط، ر�سالته المذكورة �س 12.  4
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الم�سغر في  النوع  وال�سبب عامل حفظ  ف�ساأنها يختلف عن حقوق الجزاء الخارجي. 
هما  القبيلة  اأو  الع�سيرة  لرجل  الإن�ساني  والجتماع  فالإن�سانية  القبيلة.  اأو  الع�سيرة 
�سمن  يكون  ل  ولذلك  م�سيرها.  الجماعة في  يهمّ  العامل  وهذا  قبيلته.  اأو  ع�سيرته 
ال�سقاوة  اأهل  �سد  لنف�سها  تحتاط  والقبيلة  الثاأر.  �سبيل  في  وقتال  حرب  الع�سيرة 

الداخليين بطردهم اأو برفع حمايتها عنهم.
وقد وجدت الجماعات الأولية مخرجاً مما يجرُّ اإليه الثاأر في حقوق الإجارة، خ�سو�ساً 
في المجاميع التي اأخذ فيها نظام الع�سيرة ينحلّ في القرية اإلى نظام العائلة الفردية والثاأر 

الفردي.

في �لدولة
و�قع �لدولة. اأثبتنا فيما تقدم �سورة للحقوق الأهلية التي هي نتيجة القوى المناقبية 
التي تعمل في المجتمع لتاأمين �سلامته. وفي هذه الحقوق ل نجد الدولة بل المجتمع 
واأوهامه )دينه( وعاداته. ول�سنا نجد واقع الدولة اإل حيث نجد في المجتمع قوة فيزيائية 

تخ�سع اأو ترهب1.
ولكن ل بد لنا من العودة اإلى ما قلناه في اأوائل هذا الف�سل، من اأنه ل يمكن تعيين 
حدود حقيقية فا�سلة بين طور من اأطوار الثقافة الجتماعية وغيره. ففي رجوعنا اإلى 
نقطة  نبلغ  الثقافة حتى  مراقي  ننحدر  اأو  الما�سي  نتوغل في  نظل  الدولة  عهد  اأوائل 
تلتقي عندها ال�سيا�سة بالجتماع، فكاأنهما �سيء واحد. ففي ال�سعوب التي ل تزال 
قيد الفطرة، بالن�سبة اإلى ال�سعوب الثقافية، نجد نقطة الت�سال بين الدولة والمجتمع في 
الطوطمية )�س 87( ففي تقارب الطواطم بع�سها من بع�س واتّحاد ع�سائرها في الزواج 

المجموع  ي�ستخدمها  فيزيائية  »قوة  القائلة:  الأ�سلية  عبارته  في  ت�سرفنا  وقد   .2 �س  فيركنط،   1
للاإخ�ساع، اأو على الأقل، للتهديد بها« لأننا ل نجد الدولة دائماً اآلة في يد المجموع، كما �سنرى، 

بل كثيراً ما نجد العك�س.
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اإلى طواطم  ينق�سم  اجتماعي  متحد  الكل في  يجمع  الذي  المكاني،  الطوطم  واإن�ساء 
فرعية، نجد نظام الدولة الع�سائرية اأو القبيلية التي ل يكون جزءاً منها اإل من هو ابن 

الع�سيرة الداخلة في هذا النظام1.
بيد اأنّ هذا التحاد ل يكفي للدللة على واقع الدولة. فقد تجتمع الع�سائر ولي�س لها 
اأحوالها من الو�سائل �سوى المناقبية منها2. وهي العادة والعرف والت�سليم  في تنظيم 
للاأوهام. ويندر الخروج على هذه القوى بين الأفراد لت�ساوي النظر في الحياة ونق�س 
ظواهر  نلاحظ  نبتدىء  رويداً  ورويداً  الأولية3.  الجماعات  في  النف�ساني  ال�ستقلال 
اجتماعية جديدة ن�ساأت مع ال�ستئثار بالمراأة والبطولة في المعارك والإقدام في ال�سيد، 
ال�سيوخ ق�سوا على  فاإن  الع�سيرة.  ال�سيخ، على  اأو  الراأ�س،  قيام  الظاهرة هي:  وهذه 
اأو بالحريّ الإمارة، واأ�س�سوا  ما كان باقياً من د�ستور الطوطم واأن�ساأوا المملكة الخا�سة 
من  اأعلى  دولي  تركيب  في  يظهرون  الروؤو�س  اأنّ  يزعم  وفركنط5  عليها4.  �سلطتهم 
الدرجة الأولى تتفرع منه وحدات اأ�سغر منه. ومما ل �سك فيه اأنّ الدرجة التي يظهر 
عليها ال�سيخ هي فوق درجة الطوطمية، اإذ تكون الم�سيخة قد ق�ست على الطوطمية. 
ولكننا هنا فقط نجد �سورة الدولة في ما يمكن اأن ن�سميه �سلطة اأو اأداة تنفيذية، اأو قوة 

فيزيائية.

فو�رق �ل�سلطة. كل دولة مهما كانت ب�سيطة تتاألف من ثلاث وظائف: ت�سريعية 
ابتداء دولة  له  »�سيا�سية« لكل مجتمع  اأ�سناف  تقوم على ثلاثة  وق�سائية،  وتنفيذية 
العبيد.  �سنف  العمران،  تقدم  مع  اإليها،  ي�ساف  وال�سخ�سية،  وال�سن  الجن�س  هي: 

كولر، �س 33.  1
فيركنط، �س 2.  2

اأي�ساً، �س 2.  3
كولر، �س 34.  4
بحثه، �س 4.  5
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وكان طبيعياً اأن يعيّن الجن�س الدولة، اإذ لماّ كان اأهم عنا�سر الدولة القوة التي بها تتم 
ال�سلطة كان بديهياً اأن يقوم الجن�س القوي - الرجال - باأمر الدولة. اأما المراأة فمع اأنه 
كان لها حرية في ت�سرفها في عهد الزواج ال�سيوعي الجتماعي فهي لم تكن ت�سترك 
في الحياة ال�سيا�سية اإل نادراً، واأندر منه اأن يكون لها نفوذ راجح فيها. والعبيد اأي�ساً 
النا�سئة عن  اإل الم�ساكل العديدة  اللهم  ال�سيا�سية،  لم يكن لهم �ساأن قط في الحياة 

وجودهم وكثرتهم.
اإنّ ال�سنف الهامّ الذي كان له التاأثير الأرجح هو ال�سن. فحيث الحياة تجري بالختبار 
المبا�سر يكون لل�سنّ اأهمية فا�سلة في البتّ في �سوؤون المجتمع ال�سيا�سية، وكلما ارتقت 
ال�سعوب في حياة الختبار مداورة وت�سعبت العلوم وتراكمت موادها بف�سل الأبجدية، 

هبطت اأهمية ال�سنّ من حياة المجتمع ال�سيا�سية.
ياأتي بعد ال�سنّ، وفي درجة اأعلى منها، ال�سخ�سية. ومع اأننا نعلم اأنّ �سخ�سية الفرد من 
وجهة نف�سية )عقلية( ع�سرية ل وجود لها في الأقوام الآخذة بالفطرة، فاإن الفوارق 
ال�سخ�سية فيها لي�ست معدومة بالمرّة. ذلك لأن المواهب الطبيعية لي�ست عقلية فقط، 
يك�سبه  وغزواته  القبيلة في حروبه  اأو  الع�سيرة  اأفراد  بع�س  فتفوّق  اأي�ساً.  فيزيائية  بل 
�سخ�سية بالن�سبة اإلى حالة ع�سيرته اأو قبيلته الجتماعية. وهكذا نجد وظائف الدولة 
واجتماع  الع�سيرة  اأو  القبيلة  و�سيوخ  الأمير  اأو  ال�سيخ  من  الدولة  بت�سكيل  تقابل 
ال�سعب. وحيث يت�سع نطاق الدولة ي�سقط اجتماع ال�سعب ويبقى الأمير وال�سيوخ. 
ول يعني هذا التق�سيم مطلقاً اأنّ هنالك توزيعاً لوظائف الدولة يجعل ال�سلطة الت�سريعية 
اأو التنفيذية في الأمير اأو مجل�س ال�سيوخ علـى اأن يكـون كـل منهمـا مرجعاً خا�سـاً 

لإحداهمـا وكذلـك الق�ساء.

�لت�سال بعالم �لأرو�ح و�لت�سريع و�لق�ساء. ي�سعب كثيراً على ال�سوري العريق 
في المدنية والفل�سفة العقلية اأن يت�سور اليوم حالة الأوهام التي كانت للاإن�سان الأول 
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والوهم  الرعب  فاإن  للفطرة.  ال�سعوب البتدائية الملازمة  يزال عليها بع�س  والتي ل 
وهواج�س الخوف والحياء تجاه الطبيعة الفائقة القوة ولّدت في الإن�سان الفطري ت�سور 
قوى مغيّبة ت�سيطر على الطبيعة والروح الإن�سانية. وقاده هذا الت�سور اإلى محاولة اتقاء 
التي  الروحية  العقائد  اأ�سل  �سر هذه القوى الخفية بتخطيط قواعد لحياته. وهذا هو 
اأخذ الإن�سان المرتقي يعالجها حتى بلغ بها فكرة الله، ثم هو اأخذ الآن في معالجة هذه 
الفكرة نف�سها ليجعل من الدين مثالً اأعلى جميلًا، خالياً من �سور الرهبة والتهويل، 

مجرّداً من الم�سوقات المذهبية.
اأدى ت�سور القوى الخفية المخيفة اإلى عقائد غريبة منها عبادة الأجداد وت�سور عالم 
اأرواح تاأتي منه الروح وتعود اإليه. ولم يطل الوقت حتى ن�ساأ �سلك ال�سحرة والعرافين، 
اأ�سلاف الكهنة والق�س�س والأنبياء. فكان لهم تاأثير كبير على المجموع باإعلان اإرادة 
عالم الأرواح الذي كانوا يدّعون الت�سال به وهكذا تمكنوا من اإن�ساء عادات جديدة 

واتخذوا لأنف�سهم �سلاحية اإ�سدار الأحكام با�سم الأرواح المحجوبة، با�سم الآلهة.
الأولية  باأرواح الجدود على الحقوق  وبالت�سال  بالأرواح  تاأثير العتقاد  قليلًا  ولي�س 
في  الأدب  من  الزوال  في  الآخذ  الأثر  ومنه  بالثاأر  يتعلق  فيما  خ�سو�ساً  وممار�ستها، 
�سورية الظاهر في المجاز: »عظام الجدود تنتف�س في قبورها.« ومن مثل هذه المعتقدات 
الحقوق  على  كبير  تاأثير  لها  �سار  التي  ال�سحرية   )Tabu( الطابو  موؤ�س�سة  اأن�سئت 

»المدنية« والإدارة العامة كما �سيجيء.
وهكذا نجد اأنّ الت�سريع كان ي�ستند في البدء اإلى ال�سحر والعرافة )الدين(، ف�سلًا عن 
اأو  �سابقة  تعلن  اأن  الفطرية،  ال�سعوب  لدى  فيكفي،  القوانين.  اأول  هي  التي  العادة 
وحي من عالم الأرواح تعزى اإلى بع�س الجدود الم�سهورين1  ل�سنّ قانون جديد. واإنّ 
من اأهم قوانين الجماعات الأولية: ما م�سى عليه الأجداد. فالأجداد مقد�سون، بل هم 

اآلهة، وكل ما كان جيداً لهم يجب اأن يكون جيداً للاأبناء.

فيركنط، �س 5.  1
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ولكن هذه الجماعات، اأو المتقدمة منها، ل تعدم �سنّ القوانين بال�ستنباط الفردي، كما 
القبيلة في وقت معيّن من  اأ�سترالية، حيث تجتمع ع�سائر  �سرقي  قبائل  بع�س  يجري في 
ال�سنة فيقترح اأحد ال�سيوخ راأياً قد يكون بحثه مع هيئة �سيوخ ع�سيرته، فاإذا لقى اقتراحه 
ال�ستح�سان �سار قانونا1ً.  وفي الجنوب ال�سرقي من اأ�سترالية يقوم مقام الراأ�س في طرح 

القتراح، ال�ساحر اأو العرّاف الذي يدّعي اأنه قد راأى في نومه اأو اأنه قد اأوحي اإليه.

�ل�سكل �لديموقر�طي. للدولة ثلاثة اأ�سكال رئي�سية هي الديموقراطية والأوطوقراطية    
والأر�ستوقراطية، اأو هي حكم ال�سعب وحكم الفرد المطلق وحكم الأقلية المف�سلة. وفي 
اأب�سط واأولى حالت الدولة التي هي اأب�سط حالت التطور الجتماعي نجد ال�سكل 
الديموقراطي للدولة في الع�سيرة اأو القرية، حيث يمكن اجتماع ال�سعب كله. وحيث 
تام،  اإداري  با�ستقلال  القرية تتمتع  اأو  فالع�سيرة  الع�سيرة  اأو  القرية  اأو�سع من  الدولة 

فالطوطمية تزول ولكن الأ�سا�س الذي قامت عليه يبقى.
مجموع  اأو  ال�سيوخ  ومجل�س  الراأ�س  من  الديموقراطي  الدولة  هذه  �سكل  يتاألف 
التي  الع�سائر  اأو  العائلات  اأو  البيوت  روؤ�ساء  يتاألف من  ال�سيوخ  ال�سعب. ومجموع 
هي من �سلب القبيلة. وفي هذه الحالة يكون الراأ�س مقيداً براأي المجل�س اأو الجماعة. 
ال�ساأن  فيكون  ال�سعب  لجتماع  �سبيل  ل  المت�سعة  الأر�سية  اأو  القبيلة  الدولة  وفي 
لل�سيوخ. وهذا الطابع هو من خ�سائ�س دول ال�سعوب الفطرية التي ل قيا�س  دائماً 
اأر�ستوقراطية  �سكلين:  بين  يجمع  �سكل  وهو  العمرانية.  المرتقية  المجتمعات  في  لها 
ال�سن والتمثيل ال�سعبي. فاإن امتياز ال�سيوخ يكاد يكون طبقة اأر�ستوقراطية في حين 
وعلى  والنيابة2  التمثيل  �سفة  عنده  يكت�سبون  اإلى حد  متينة  بال�سعب  اأنّ علاقتهم 
اأميركة  اأ�سترالية والأ�سكيمو وهنود  اأكثر ال�سعوب  ال�سيّادة وجامعة القوت في  هذا 

فيركنط، �س 5.  1
اأي�ساً، �س 5.  2
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ثقافة  ال�سعوب  اأقلّ  في  ال�سكل  هذا  وظهور  واأفريقية1.  اآ�سية  في  المتبدية  وال�سعوب 
يعطينا الدليل الإتنلوجي على اأ�سبقية الديموقراطية واإذا كانت ال�سيوعية قد �سبقتها، 
فتلك حالة اجتماعية  ال�سابق،  الف�سل  الف�سل ومن  تقدم من هذا  فيما  راأيت  كما 

بحتة ل نظام �سيا�سي.

�ل�سكل �لأوطوقر�طي. اإنّ ال�سكل الديموقراطي المتقدم و�سفه هو من خ�سائ�س 
المنظمة  الأر�سية  الدولة  لإن�ساء  لها  قابلية  ل  التي  وال�سعوب  الأولية  الجماعات 
على  يدل  ذلك  فوق  وهو  ذلك.  من  اأحوالها  تمكنها  ل  التي  اأو   )Territorial(
ان�سراف اإلى نوع من الحياة بعيد عن الحرب والفتح والتو�سع. ولعل الحرب اأدعى 
يد  على  ن�ساأت  ال�سغيرة  الملكية  ولعل  الأوطوقراطي.  ال�سكل  ن�سوء  اإلى  الأمور 
التي  الحربية  الحالت  ال�سابق في  النظام  من  اأوهى  ولي�س  الظافر2.  الحربي  البطل 
ولذلك  بلاد.  على  منظمة  حملة  اإعداد  اأو  قوي  عدو  �سد  �سديداً  دفاعاً  تقت�سي 
ال�سلم  فلحالة  والحرب.  ال�سلم  حالتيْ  يقابل  ثنائياً  تنظيماً  القبائل  بع�س  في  نرى 
الأخير  هذا  �سلطة  تحوّل  ومن  ال�سلطة3.  وا�سع  راأ�س  وللحرب  القوة  �سعيف  راأ�س 
اإلى الثبات وال�ستمـرار ين�ساأ ال�سكل الأوطوقراطي. وبعد ن�سوئه ل تبقى له حاجة 
اإلى �سرط بقاء الحرب، في�سبح الراأ�س اأميراً مطاعاً في الأمر والنهي وفي يده الحياة 
على  له  �سلطة  ظهور  اأو  ثروته  اأو  ح�سبه  اأو  ن�سبه  لوجوده  المبرر  وي�سبح  والموت. 
الزنوج  دول  في  تبدو  ال�سكل  لهذا  �سورة  واأبرز  الأرواح.  عالم  من  الخفية  القوى 
يحتجب  القبائل  بع�س  وفي  )�سحري(.  ديني  �سرٌّ  الأمير  اأو  فالراأ�س  ال�ستبدادية. 

�سخ�سه عن النا�س وي�سدد في ذلك حتى ليجازى من راآه ياأكل بالموت4.

فيركنط، �س 5.  1
ليوبولد ونغر AVV، �س 18.  2

فيركنط، �س 7.  3
كولر، �س 35.  4
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مجال  اأي�ساً  ففيه  الفظاعة.  بهذه  دائماً  يكون  ل  الأوطوقراطي  ال�سكل  ولكن 
التقليد  في  الرا�سخة  العادات  بع�س  وت�سعفه  ولل�سورى.  العام  ال�سعبي  للاجتماع 
فيتكون  والخ�سونة،  الحتمال  ليتعود  البرية  اإلى  المجتمع  المراهق عن  اإق�ساء  كعادة 
من مجموع المراهقين نوع من جمعية ت�سمهم في اأحوالهم الخا�سة، ثم ل تلبث اأن 
ي�سير لها �ساأن في المجتمع1. ول ي�ستطيع الراأ�س الحاكم باأمره التخل�س من وظائف 
يمتزج في  الم�سالح،  بع�س  والنظر في  الجباية  دائرة  والموظفون، في  ال�سورية.  ال�سيوخ 
رغائب  لإبلاغ  الوا�سطة  ويكونون  عليها،  القائمين  الم�سالح  تمثيلُ  الأميَر  خدمتهم 

التابعين اإلى الأمير.

�لإقطـاع. في الدول الأوطوقراطية التي تتغلب على ما جاورها يظهر الإقطاع ب�سكل 
ولية لرجل من اأهل الأمير يت�سرف بالمقاطعة الموكلة اإليه بمطلق اإرادته2، ياأمر وينهى 
ويجبي كيفما �ساء. ويكون طابع هذه الدولة ا�ستبدادياً ولكن هنا اأي�ساً تدخل عوامل 
اأي�ساً.  ال�سعب  ووجود مجال لجتماع  الأ�سراف  اجتماع  منها  ال�ستبداد،  تُ�سعِف 
اأزمّة الأمور بقوة. وهكذا نجد عن�سر  واأحياناً �سعف الأمير وعجزه عن القب�س على 
الديموقراطية حتى في الدولة ال�ستبدادية اإل اأنّ هذا العن�سر يكون من حظ الفاتحين 
الديموقراطية  ال�سعب  اجتماع  وطريقة  والخ�سوع.  الطاعة  فعليهم  المغلوبون  اأما  فقط، 
تكون بالجتماعات المعقودة في القرى برئا�سة �سيخ القرية للبحث في �سوؤون القرية 
الدولة لحل  اأكبر لكل منطقة  اجتماعات  فوق هذه الجتماعات  ويكون  الداخلية. 

الختلافات التي ل يمكن حلها في الجتماعات القروية3.

كولر، �س 1 - 15. فيركنط، بحثه.  1
فيركنط، �س 9.  2

اأي�سا، �س 9.  3
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�ل�سكل �لأر�ستوقر�طي. نرتقي من ال�سكلين المتقدمين اإلى ال�سكل الأر�ستوقراطي 
عن طريق الإقطاع. وين�ساأ هذا ال�سكل في اأرقى ال�سعوب الفطرية ثقافة كالبولن�سيين، 
والأرقاء  العبيد  الجامعة  الكبيرة  البيوتات  تن�ساأ  وفيهم  واإقامة،  زراعة  لهم  الذين 
النبلاء  طبقة  جانبه  واإلى  اأميراً  اأو  ملكاً  للدولة  فهنا نجد  منفردة.  اأهلها  باأود  والقائمة 
التي تف�سل بينها وبين العامة �سقة بعيدة. وال�سعب يرى في الأمير �سر قوة اإلهية فلا 
يتقدم اإليه الأتباع اإل ركّعاً. وله �سلطة على الحياة والموت. اإل اأنّ �سلطته تخفّ جداً 
تجاه الأ�سراف الذين يهمّه اأمرهم والذين كثيراً ما يوؤلفون مجل�س �سورى يقيم بع�س 

الحدود لل�سلطة المطلقة التي يتمتع بها الأمير.

لكتمال  لنا  بد  ول  الأ�سا�سية.  اأ�سكالها  في  الأولية  الدولة  هكذا  �لدولة.  �إد�رة 
نظرتنا فيها، من لمحة تتناول اإدارتها. وهي �سئيلة جداً، لأن الإدارة ظلت متاأخرة جداً 
اأن نطلق على الدولة الأولية  عن النظام الد�ستوري للدولة، ولذلك ل ي�سح مطلقاً 
ا�سم منظمة فهذا ال�سم تحتفظ به الدولة التاريخية التي �سكلت الإدارات و�سجلت 

الحقوق القانونية.
الإدارة وعاقا  من  كبيراً  ق�سماً  العادة وما م�سى عليه الجدود �سكّلا  اأنّ  ول �سك في 
ن�سوء الإدارة الفعلية. ومن هذه الجهة تبدو لنا اأهمية الراأ�س اأو الأمير حيث الوظائف 
والمكاتب الإدارية معدومة. فحين يكون الأمير قوياً طموحاً تمتد الدولة، وحين يكون 

خامل الهمة ت�سعف الدولة وتتقل�س.
تقدم  عرقلة  في  هاماً  دوراً  تلعب  والخرافية(  )ال�سحرية  الدينية  والأوهام  والعقائد 
الدولة في  راأ�س  اأنّ  العامة عظيم حتى  على  وت�سلطهم  كبير  ال�سحرة  فنفوذ  الإدارة، 
المرتبة الديموقراطية يتخذ لنف�سه وظيفة ال�ساحر وي�ستمد من هذه الوظيفة نفوذاً اإدارياً 
تظل  ولذلك  ال�سحرية  للاأعمال  موؤهلين  الروؤو�س  كل  لي�س  ولكن  به.  ي�ستهان  ل 

الكهانة قائمة وتتخذ لنف�سها وظائف دولية كالقيام بن�سيب من الت�سريع.
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واإننا نرى �سيا�سة الدولة القت�سادية ت�ستند على الدين فتتخذ من الطابو و�سيلة لحفظ 
ا�ستعمال  من  النا�س  لمنع  الجتماعية  الطبقات  اأقوى  فا�ستخدمته  المتلاك  حقوق 
اأو ا�ستثمار بع�س المناطق والممتلكات. والطابو م�ستمد من العتقاد بالت�سال بعالم 
الأرواح الذي هو من خ�سائ�س ال�سحرة. فتطوّب الممتلكات وت�سبح محرمة فكل من 
اعتدى عليها يخرق حرمة الطابو ويعرّ�س نف�سه لغ�سب عالم الأرواح، ثم ارتقى هذا 
التعري�س اإلى اإنزال العقاب الدنيوي بكل من ت�سوّل له نف�سه انتهاك قدا�سة الطابو1.

وتتناول الإدارة عدا ما تقدم »دخولية« ال�سوق فيعيّن الراأ�س اأو الأمير حرا�ساً ليتحققوا 
من نزع �سلاح القادمين اإلى ال�سوق وق�ساة لحل الم�سائل الحادثة اأثناء ال�سوق. ويفر�س 
الدولة  وفي  المغلوبين.  بالقوم  ينزلها  اأخرى  و�سرائب  »الدخولية«  �سريبة  الراأ�س 
ال�ستبدادية تتخذ ال�سرائب �سكلًا من ال�سلب ل يقت�سر على موؤدي الجزية بل كثيراً 

ما يتناول اأتباع الأمير اأنف�سهم.

في �لدولة �لتاريخية
يظهر لنا في ما تقدم �سورة جلية لكيفية ن�سوء الدولة بعامل الحياة الإن�سانية. ومنذ 
وي�سغر  بعظمتها  يعظم  و�سورته،  المجتمع  �سخ�سية  هي  اأ�سبحت  الدولة  ن�ساأت 
ب�سغرها. واإننا نرى ابن خلدون في مقدمته ق�سر اجتهاده على تعريف �سكل واحد 
للمتحد الجتماعي هو الدولة. فالدولة هي التي �سهرت جماعات متباينة في بوتقة 
واحدة وكوّنت من المزيج وحدة نظامية حيثما مكّنت من ذلك البيئة ووجهة الحياة. 
والحقيقة اأنّ الدولة ما كادت ت�سعر بوجودها وكونها �سلطة في المجتمع حتى اأخذت 
وتعيّن  المجتمع  ت�سكل  التي  الدولة هي  اأغرا�سها.  وت�سرفه في  المجتمع  ت�سيطر على 
مداه وتكيّف �سوؤون حياته وتمثل �سخ�سيته. هكذا نجد الدولة المنبثقة مع فجر التاريخ، 

وهكذا تن�سىء الدول التاريخ.

فيركنط، �س 13. وكولر، �س 18.  1
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يبتدىء عهد الدولة التاريخية، في الأقوام الثقافية الخارجة من الع�سر الحجري اإلى 
كما  وم�سر،  كنعان  واأر�س  بابل  في  والحامية  ال�سامية  الأقوام  وهي  المعدني،  الع�سر 
اأ�سرنا اإلى ذلك �سابقاً )�س 111(، بالنتقال من التنظيم الع�سائري اإلى دولة الأر�س 
وبتحوّل الأمير ذي القوة ال�سحرية الخرافية اإلى ملك هو الإله اأو كاهنه الأعلى، هو بهاء 
ال�سم�س الم�سرقة. ففي الأ�ساطير الم�سرية اأنّ الآلهة اأن�ساأت الدولة الم�سرية، كما اأن�ساأت 
العالم واأنظمته1 وفي المملكة الم�سرية الجنوبية، قبل مينا�س بزمان، نجد هور�س، اأقدم اإله 
م�سري قومي، متج�سداً في الملك2 ويذهب ماير3 اإلى اأنّ الحالة في المملكة ال�سمالية لم 

تكن تختلف عن هذا ال�سكل.

�لدولة �ل�ستبد�دية وعهد �لإمبر�طوريات �لأولى. الحقيقة اأننا ل ننتقل دفعة 
واآ�سور  بابل  النا�سئة في  التاريخية  الدولة  مرتبة  اإلى  الأولية  الدولة  مرتبة  من  واحدة 
دول  مرتبة  اإليها هي  الإلماع  من  لنا  بد  و�سطى ل  مرتبة  هنالك  بل  وم�سر،  و�سورية 

ال�سعوب المتو�سطة بين ال�سعوب الأولية وال�سعوب الثقافية.
طور  على  الدالـة  المك�سيكية  الأزتك  اإمبراطورية  نجـد  المتو�سطة  المرتبـة  هـذه  على 
ثقافي عالٍ نوعاً. فاإن �سعب الأزتك كان قد اخترع كتابة خا�سة ل علاقة لها بكتابة 
واأن�ساأ دولة  التطور نحو الكتابة ال�سوتية المقطعية،  قابلية  ال�سعوب الآ�سيوية لها مزية 
وا�سعة الأطراف بقي لنا منها ق�سم من كتاب في الحقوق الجزائية لعهد الملك »نزاهو 
ت�سابه  عادات  ال�سعب  لهذا  وكان   .4  1472 اإلى   1431 من  ملك  الذي  الكويتل« 

عادات العالم القديم كعادة الختان والمعمودية بالماء.

ماير، ج 1، فقرة 192.  1
اأي�سا، فقرة 199. وكولر، �س 66.  2

اأي�ساً، فقرة 199.  3
كولر، �س 51.  4
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وفي هذه الدرجة اأي�ساً اإمبراطورية الأنكا البيروانية وهي اإمبراطورية قامت على الحرب 
والفتح وملوكها اآلهة متحدرون من الإله ال�سم�س. ومن تقاليد ملوكهم تزاوج الأخ 
ال�سم�س  كهنة  رئي�س  نف�سه  الوقت  في  هو  والملك  الدينية.  للتقاليد  وفاقاً  والأخت 
الأنكا،  ولكن  بترتيبه.  باأ�س  ل  الكهنوت  من  �سلك  بعده  ويجيء  الكونية.  والروح 

اإجمالً، اأحط ثقافة من الأزتك فلي�س لهم كتابة1.
بلوغ  من  الخا�سة،  لظروفها  تتمكن،  ولم  الثقافية  لل�سعوب  ال�سقيقة  ال�سعوب  ومن 
مرتبة الدولة الثقافية التاريخية: العرب والمغول. ففي بلاد العرب اأوجد محمد الدولة 
الدينية التي ما لبثت اأن انتقلت اإلى خارج بلاد العرب حيث دخلت في حوزة ال�سعوب 
الثقافية المن�سئة الدول. وفي بلاد المغول الم�سهورين بفرو�سيتهم وقوة �سيا�سييهم ن�ساأت 
بع�س الدول التي دخلت التاريخ وقامت بفتوحات وا�سعة، خ�سو�ساً في ال�سين، التي 
دخلها اأتباع جنكيزخان، والهند. ولكن �سعوب المغول الباقية، كالقلموق، فاإن دولتهم 
ت�سبه الدولة في بلاد العرب من حيث اأنها دولة قبائل يوؤلف العرف ن�سو�س حقوقها 
والأوامر والنواهي الدينية �سرعها. وقد عر�س ابن خلدون، في مقدمته، للاأ�سباب التي 
تحول دون ن�سوء الدولة في العرب ومن في حكمهم اإل على اأ�سا�س دعوة دينية، ولكنه 

لم ي�ستوفِ هذه الأ�سباب. 
واإننا نجد الدولة التاريخية نف�سها م�ستندة في بدئها اإلى اأ�سا�س ديني حتى اأننا نجد �سبهاً 
الدولة  اأميركة الجنوبية، ولكن  بين ملوك م�سر قبل مينا�س وملوك الأنكا في  عظيماً 

التاريخية ا�ستمرت وتطورت مع تطور ال�سعوب.
طُبعت الدولة التاريخية في بدء ن�سوئها بطابع ال�ستبداد، لأن الدولة بطبيعتها قوة والقوة 
تطلب دائماً ال�سيطرة. وطرليف �سيلدرب - اإبه2 يقول اإنّ ال�ستبداد هو المبداأ الأ�سا�سي 
اأنّ ال�ستبداد هو  اأي�ساً. ويزيد  للاجتماع الإن�ساني والحيواني والنباتي، بل وللجماد 

كولر، �س 52.  1
ABS، ج 2، �س 82.  2
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الفل�سفية في  المذاهب  هذه  مثل  هنا في  نتوغل  اأن  نريد  وما  للعالم.  الأ�سا�سي  الفكر 
طبيعة الدولة والجتماع. ولكننا نقول اإنّ الدولة ال�ساعرة بقوّتها في عهد ل اإرادة ظاهرة 
فيه �سوى اإرادتها لم يكن لها مندوحة عن ال�ستبداد. فهي كانت �سيئاً فوق المتحد 
الجتماعي وكانت تدّعي �سلطة من عالم فوق هذا العالم. اأما الإرادة العامة التي هي 
من خ�سائ�س كل متحد فكانت �سيئاً اإما باطناً واإما كامناً. ولم تكن الدولة فقط تدّعي 
�سلطة الله، بل كان النا�س يعبدون الملوك عبادة. ففي الدولة الم�سرية الو�سطى اأو�سى 
اأب اأولده: مّجدوا الملك في قلوبكم، فهو اإله الحكمة التي تب�سر عيناه ما في القلوب، 
هو رعْ الذي نب�سر لمعانه، هو ي�سيء م�سر اأكثر من ال�سم�س ويجعل الأر�س اأخ�سب مما 
يجعلها النيل الكبير، هو يطعم عابري �سبيله. الملك روح خالق وبارىء النا�س، الخ1.  
وكما اأوجدت الآلهة المملكة الم�سرية كذلك اأ�س�ست الآلهة مملكة حمورابي واأ�سلافه 

فهي ل تزول حتى تزول ال�سماء والأر�س، كما يقول الملك نف�سه2.
ل مجال، في هذا البدء التاريخي للدولة، في هذه الدولة التي اأ�س�ستها الآلهة، لتعريف 
الق�سد«3.  في  التحاد  عممها  التي  العامة  الإرادة  �سفات  »من  باأنها  ال�سائدة  القوة 
فالق�سد هو ق�سد الدولة، ق�سد القوة ال�سائدة الم�سيطرة، ق�سد الملك الذي ا�ستاأ�سل 
وال�سلب.  للفتح  و�سيّره  الجي�س  واأن�ساأ  �ساأنه4  من  الجزائية  الحقوق  الثاأر وجعل  �ساأفة 

وت�سريف �سوؤون الدولة اأمر متفق عليه بين الملك والإله المتج�سد فيه.
ال�سرق الأدنى،  الثقافة، في  ن�ساأت في مهد  باإرادتها قد  القائمة  الدولة  لماّ كانت هذه 
ال�سرق، بين طور من  وطبيعة  الدولة  القدماء بين طبيعة  والدار�سون  الموؤرخون  خلط 
اأطوار الثقافة وال�سعوب المن�سئة الثقافة بين ال�سعوب المتقدمة وال�سعوب الجامدة. ول 

يزال هذا الخلط يردد حتى الآن.

ونغر، AVV، �س 21.  1
اأي�ساً، �س 20.  2

مكيور، Modern State، �س 14.  3
كولر، �س 57.  4
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�سارت الدولة التاريخية نحو الإمبراطورية بعامل مبداأ القوة. والدولة المت�سعة كانت 
تمثل انت�سار فكرة القوة في ال�سيا�سة على فكرة العدل فيها1. فقد تخلت الدولة عن 
اأ�سكالها وقواها رهن القوت ال�سروري،  تلك الديموقراطية الأولية الملازمة لحالة كل 
لتنفيذ  و�سيلة  والخزن  الإنتاج  اأعمال  في  المرتقية  الثقافة  اأ�سباب  من  واتخذت 
الملاكين  المزاحمة بين طبقة  اأ�سبحت محور  التي  ال�سيطرة  لها  اإرادتها. وهكذا تمت 
الأر�ستوقراطية والملك. ولكن �سيا�سة الإمبراطورية كانت في جانب الملك لما تقت�سيه 

من التمركز خ�سو�ساً حيثما كانت الخطط خطط الملك كما في بابل وم�سر.
وبديهي اأنّ تمركز القوة تمركزاً نظامياً ل يمكن اأن ين�ساأ في حالة البداوة وبين الرعاة. وهو عند 
اأهل الزراعة والفلح اأ�سعف منه عند اأهل المدن ولذلك نجد القوة في المناطق الح�سرية 
متمركزة في اأهل المدينة. واإنّ قوة بابل العظيمة تعزى اإلى المدن التي ن�ساأت في �سنعار 
اأكثر مما تعزى اإلى غنى الأر�س. ومتى علمنا اأنّ عدداً من المدن ال�سغيرة في منطقة تكاد 
ل تتجاوز الخم�سين ميلًا طولً والع�سرة اأميال عر�سا2ً هي الأ�سا�س الذي بنت عليه بابل 

عظمتها وقوّتها الإمبراطورية اأدركنا اأهمية المدينة للدولة الرامية اإلى الت�ساع.
كل  هي  الملك  الفرد  اإرادة  اأ�سبحت  حتى  والإدارة  القوة  تمركزت  وممفي�س  بابل  في 
�سيء في الدولة. ولكننا نجد فرقاً ظاهراً في تفرّد النظامين ال�سنعاري والم�سري. فمع 
اأنّ حمورابي لبّى دعوة الآلهة ليقيم الق�سطا�س في النا�س فاإن �سريعته ال�سهيرة التي 
خلدت ذكره كلها اأحكام زمنية دنيوية. ولي�س في بابل ل�سلك الكهنة ال�ساأن الذي 
ن�سب  هنا  الدولة.  وظائف  الكهنة  �سغل  الجديدة حيث  الدولة  م�سر في  له في  كان 
المحاولة  ولكن  اأخنتون3.  لعهد  الكهنة  و�سلطة  الزمنية  الدولة  قوة  بين  �سديد  نزاع 
العبادة  عودة  ودلّت  خابت  الملكية  بها  نادت  التي  الإله  بوحدة  القائلة  الإ�سلاحية 
القديمة على اأنّ قوة ال�سلك الكهنوتي كانت اأ�سد من قوة الملك الذي اأ�سبح ل يحمل 

مكيور، Modern State، �س 25.  1
ماير، ج 1، ق 2، فقرة 360.  2
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من الحكم �سوى ا�سمه، بينما الف�سل في اأهم ال�سوؤون يلقيه اأمون اإلى رئي�س الكهنة 
فكانت الفوارق في خطط الفكر بين �سورية وم�سر عظيمة واأكيدة. ولكننا مع ذلك ل 
نرى في م�سر ول في اأية دولة اأخرى ما نراه في الهند من قوة الكهنة الذين �سكلوا طبقة 
احتكرت ال�سلطة، فهنالك تن�س القوانين على خ�سوع الملك الحاكم بمفرده للكهنة. 
وقد قوي �سلك هوؤلء وبلغ من ا�ستفحال اأمره اأن اأ�سبح من واجبات الملك المتوج اأداء 
يمين الإخلا�س للكهنة البرهمانيين الذين لهم الكلمة النافذة في اإعلان الحرب وو�سع 
ال�سلم، وفي ال�سيا�سـة والق�سـاء والتنفيـذ والت�سريع1. والأرجـح اأنّ هذا هـو ال�سبـب 

في بقاء الهند بلا اإمبراطوريـة ول ديموقراطيـة اإلى الع�سـر الحا�سـر.
كان للتفرد في ال�سلطة في بابل وم�سر، خ�سو�ساً في الأولى، ال�ساأن الأعظم في تنظيم 
الدولة وترتيب الإمبراطورية. فاإن الم�سوؤولية تجاه الملك، واإمكان مراجعة الرعية الملكَ 
في اأي اأمر كبير اأو �سغير، منع تولّد �سيطرة النبلاء وذهاب ال�سلطة اإلى اأيديهم، واأغلق 
باب التلاعب بالمقدّرات لهم. والحقيقة اأننا نجد جذور الديموقراطية الحديثة في �سلطة 
الفرد التي اأنقذت ال�سيادة من مطامح الأقلية الممتازة، اأو كما يقول مكيور2، على هذه 

الطريقة اأعدت الملكية طريق الديموقراطية.
نظّمت الدولة المركزية ذات ال�سلطة الفردية الإدارة العامة والجي�س. ففي بابل نظّمت 
تاأخذ على  الدولة  العناية بموظفي الحكومة كبيرة. وكانت  المكتبية بكل دقة وكانت 
يفكهم3.  ما  لهم  العدو حين ل يكون  اأيدي  يقعون في  الذين  الأ�سرى  نف�سها تحرير 
وكان نظام توزيع الثروة وال�ستراك في الدولة يقوم على ا�ستثمار الم�ساع بحيث تحدد 
ا�ستعداده للانخراط  لقاء  للدولة  الزائد عن حاجته  ويعطي  فيها  يعمل  اأر�س  للمرء 
في الجي�س وال�ستراك في الحملات الحربية. وقد كان الجي�س في بابل وم�سر من اأبناء 
الم�سرية  الدولة  على  تمتاز  حمورابي  عهد  في  ال�سورية  الدولة  وكانت  �سعبياً.  الدولة 

ونغر، �س 26.  1
مكيور، Modern State، �س 59.  2

كولر، �س 62. و ونغر، �س 28.  3
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الجند  ا�ستئجار  كان  حمورابي  �سريعة  ففي  والحرب.  ال�سلم  اأيام  في  الجي�س  بتنظيم 
يعاقب بالإعدام1  وقد ارتفع لذلك الفن الحربي عند البابليين فعنهم نقل المكدونيون 
فن الح�سار ومن فنونهم محطات النار التي عرفت فيما بعد بالنار الإغريقية2. اأما في 
م�سر فلم يكن للجي�س مكانة ممتازة في الإمبراطورية المتو�سطة، واإنْ كانت هذه الدولة 
قد �سجلت لنف�سها بع�س النت�سارات الهزيلة. والف�سل في رفع الجي�س الم�سري في 
الهك�سو�س3  ال�سوريين،  الملوك  اإلى  يعود  م�سرّف  م�ستوى  اإلى  الجديدة  الإمبراطورية 
الذين اأعادوا تنظيم الجي�س. ولكن الإمبراطورية الجديدة ا�ستندت في تقوية الجي�س 
اإلى ا�ستئجار الجنـد فكان ذلـك مـن اأكبـر العيـوب التـي اأدت اإلى عواقب وخيمـة 
كالعواقـب التـي نزلـت بالإمبراطوريـة القرطا�سيـة، كمـا �سيجـيء، اإذ اإنّ ما يبقـي 
�ساعـد  الـذي  والجيـ�س  الملـك.  �سوت  النقـد ل  رنيـن  هو  قائمـاً  الماأجـور  الجيـ�س 
بزمتيـخ )Psammetich( على اإن�سـاء دولته اأخذ يتنـاول اأجرتـه من فار�س بعد نكبـة 

بلو�سيـوم.
اأما الإدارة العامة فقد اأ�سرنا اإلى اأنها كانت متمركزة. و�سحيح اأنّ الفرد المت�سلط ب�سفة 
اأمور الدولة ولكن هذا المجل�س لم يكن له �ساأن  ملك كان له مجل�س ي�ست�سيره في 
المجل�س الوزاري الذي نعرفه. واأخبار حمورابي تدل على كثرة ما كان يمرّ على يدي 
الملك من ال�سوؤون. فهو الذي كان يهتم بالأعمال الزراعية كالري وبناء المخازن لأيام 

الجدب وما �ساكل، وهو مرجع كل اأمر كبير اأو �سغير.
ال�سيادة بمعنى  الدولة الإمبراطورية عرفت  اأنّ  نرى  لنا في هذا ال�ستعرا�س  مما تقدم 
التملك وحوّلت الثروة العامة اإلى ملك خا�س، ولكن ال�سلطة الفردية اأنقذت ال�سعب 
اأنها  الهند حيث برهنت الطبقات على  اإل في  ا�ستبداد الطبقة، حيث وجدت،  من 

اأ�سد ارتكازاً من �سلطة الملك الفرد.

ونغر، �س 29.  1
اأي�ساً، �س 27.  2
اأي�ساً، �س 29.  3
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وبقاع  متعددة  �سعوب  على  ف�سيطرت  الأر�سي  الت�ساع  خطة  على  الدولة  جرت 
نف�سه  الأ�سلوب  التي جرت على  اأ�سور  وقامت  �سقطت،  ثم  بابل  قامت  فقد  وا�سعة 
ثم عادت الدولة البابلية الجديدة على �سواعد الكلدان الذين هم فرع من الآراميين 
�سورياً  كان  نف�سه  وحمورابي  عليهم.  �سلطانها  وب�سطت  الأ�سوريين  �سوكة  فك�سرت 
ونقلت  م�سر  على  �سلطانها  ب�سطت  قوية  دولة  �سورية  في  ون�ساأت  الأ�سل1.  اأموري 
مركزها اإليها. كما عادت م�سر فو�سعت �سلطانها وكما انحدر الفر�س على اإمبراطورية 

الكلدان وب�سطوا �سيطرتهم على بقاع مترامية الأطراف.
في كل هذا التاريخ الطويل نعرف المجتمع في الدولة ال�سائدة فال�سعب تابع لها، فلا 
كيان للاأقوام غير كيان الدولة، واإنْ احتفظت بعباداتها وطقو�سها، بل اإننا نجد الدولة 
اآخذة في جَبْل المجتمع فهي قد جبلت ال�ساميين وال�سمريين في »باب الله« )بابل( في 

�سورية ال�سرقية وهي جبلت ال�سماليين بالجنوبيين في �سورية الغربية.

على  دائماً  ت�سر  لم  الدولة  ولكن  »�لبحرية«.  و�لإمبر�طورية  �لمدينية  �لدولة 
ففي  موافقة.  ظروف  في  معيّنة  اأ�سباب  خ�سائ�س  من  فهو  و�سفه  المتقدم  الأ�سلوب 
هذا  من  الثاني  الكتاب  فيه في  �سنتو�سع  در�س خا�س  اإلى  تحتاج  الدولة  �سورية نجد 
الموؤلَّف. ولكن ل بد لنا هنا من ذكر ما له علاقة بالتطور العام للدولة في هذه البلاد.

ال�سمال  الدولة البرية حيث �ساعدت الظروف كما في  �ساهمت في  اأي�ساً  اإنّ �سورية 
المبراطورية  ال�سرق  وفي  الحثية  والمبراطورية  الآ�سورية  الإمبراطورية  ن�ساأت  حيث 

ظهر الأموريون، في ا لن�سف الأول من الألف الثالث ق. م.، هجرة اتجهت نحو �سورية الغربية   1
اإقامتهم في غربي  بعد  الأموريين  ق�سم من  نزح  وقد  فيه دولة خا�سة.  واأن�ساأت  لبنان  وتوطنت 
�سورية اإلى �سرقها واإلى �سنعار. )اأنظر ماير، ج1، ق 2 فقرة 396( وكانت لغتهم قريبة جداً من 
الكنعانية )الفينيقية(، وظل العن�سر الأموري منت�سراً في الهلال ال�سوري الخ�سيب كلّه )اأنظر 
اأي�ساً : Petrie فاتري: Egypt and Israel، �س 15. ] لم يحدد الموؤلف هذا الم�سدر اأثناء تنقيحه 

الكتاب، لذلك قمنا بمراجعة موؤلفات Petrie وحددنا الم�سدر [. النا�سر.
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من  قامت  م�سر  في  الو�سطى  الإمبراطورية  انتهاء  اأثر  على  اأنه  نعلم  واإننا  الكلدانية. 
�سورية حركة اإمبراطورية وا�سعة اكت�سحت م�سر وثبتت نف�سها هناك واأن�ساأت الأ�سرة 
باأ�سرة الهك�سو�س الذين عرفوا، باإحدى الترجمات، بالملوك الرعاة1. ولكن  المعروفة 
اتجاهاً خا�ساً في الدولة ن�ساأ في �سورية كان له �ساأن غير ال�ساأن العام الذي كان للدول 
في م�سر وال�سين. ونرجّح اأنّ ال�سبب الأقوى في ن�سوء هذا التجاه هو البيئة ال�سورية 
المتنوعة، خ�سو�ساً ال�ساطىء ال�سوري. فاإن البحر لم يكن لل�سوريين، ما كانه لأقوام 
التاريخ غير  اأنّ  ندرك  الواقع  الوقوف عنده. ومن هذا  يجب  الأخرى، حداً  البلدان 
مكتوب على الأديم. فهو غير حتمي، كما تظهره اأقوال وكتابات كثير من ال�سوريين 
في اأع�سر الخمول القومي واأو�سحها العبارة: »اإنّ �سورية ج�سر بين ال�سرق والغرب«، 
اأي اإنّ تاريخها مقرر في موقعها. والحقيقة اأنّ الأر�س تقدم الممكنات ل ال�سطراريات 
اأو الحتميات. وهذا يعني اأنّ الأر�س هي الجهة الإيجابية من التاريخ ل الجهة ال�سلبية. 
فكون �سورية، مجازاً، �سلة و�سل بين ال�سرق والغرب ل يحتم مطلقاً اأن يكون تاريخها 

تاريخ »ج�سر« ولدينا اأكثر من برهان واحد على �سحة ما نقول.
من  موازية  كونها  هو  اليوم  اإلى  ع�سورها  اأقدم  منذ  �سورية  منه  تاألمت  ما  اأنّ  الحقيقة 
الجنوب وال�سرق لل�سحراء الهاجمة على اأر�سها واأنها معر�سة دائماً لت�سلط تيارات من 
هجرة القبائل المتبدية عليها. اأما �سكل الأر�س الداخلي فقد نوّع الممكنات لل�سعوب 
ال�سورية، بمقدار ما حددها في الع�سور القديمة. فاإن �سل�سلة جبل لبنان اأوجدت �سعوبة 
اإننا نرى من  كبيرة لأعمال تو�سيع الدولة وتثبيتها. ولكن لي�س هذا كل �سيء، بل 
والغر�س  الزرع  اأعمال  اإلى  ان�سرفوا  الكنعانيين  فاإن  خا�ساً.  اتجاهاً  ال�سعبية  الوجهة 
نادراً.  اإل  اإلى الحرب والغزو  اآنفاً، فلم يوجهوا عنايتهم  اإلى ذلك  اأ�سرنا  والتجارة كما 
ولذلك لم يقوَ فيهم الميل اإلى اإن�ساء الإمبراطوريات ال�ستبدادية الرامية اإلى التو�سع في 
الأر�س وهم محاطون من ال�سحراء والجبال والبحر. اأما في ال�سمال فاإن الأر�س تت�سع 

اأنظر بري�ستد، �س 216 - 219.اأي�ساً، ماير، ج 2، ق 2، فقرة 468.  1
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مع مجرى الفرات والخابور والدجلة. وفيما �سوى الدول الأر�سية الوا�سعة التي ن�ساأت 
في ال�سمال ودولة الأموريين في لبنان وما وراءه، نجد دول �سورية تتخذ �سبغة جديدة 
هي �سبغة المدينة، خ�سو�ساً في الغرب، على ال�ساطىء اأمام لبنان، حيث نزل الفرع 
اأُن�سئت المدن �سيدا وبيروت وجبيل وطرابل�س واأرواد  الفينيقي من الكنعانيين. هنا 
و�سور وعكا و�سارت كل مدينة دولة م�ستقلة، كما ن�ساأت في الداخلية دول مدينية 

امتازت بينها دولة دم�سق.
على ال�ساطىء ال�سوري ن�ساأت المدينة البحرية التي اأوجدت اتجاهاً جديداً في الدولة 
واأن�ساأت الإمبراطورية البحرية. فحتى ن�سوء هذه المـدن كان البحر حداً تقـف الدولة 
عنده ل مجالً تتو�سع فيه. ولـمّا اأخذت مراكب الفينيقييـن ت�سبح في البحر وتت�سل 
هذه  اإلى  همّهم  الكنعانيـون  هوؤلء  وجّه  للا�ستعمار  �سالحة  اأخرى  و�سواطىء  بجزر 
بالمرّة،  البّر  اأعبـاء  وتركوا  للاإمكانيات  حداً  لغيرهم  كانت  التي  الجديدة  الإمكانية 
وان�سرفوا اإلى اأعباء البحر بالكلية. وهكذا نجد قوة من نوع جديد تن�سـاأ على ال�ساطىء 
بين  الفينيقيـون  جمع  فقد  مواردها.  على  وتقب�س  ق�سية  اأماكن  اإلى  وتمتد  ال�سوري 
والقوة  ال�سيا�سيـة  القوة  البحار،  و�سلك  التجارة  الئتلاف:  كل  ياأتلفان  عن�سرين 

القت�سادية.
كان من وراء هذا التجاه الجديد ن�سوء مبداأ ال�ستعا�سة عن ح�سد الجيو�س خطوطاً 
الجباية  واأعمال  ال�سيطرة  لتاأمين  اأو  المتمردين  لإخ�ساع  عديدة  حملات  وفي  طويلة 
لتاأمين  معيّنة  نقاط  في  المن�ساأة  الم�ستعمرات  وهي  الم�سيطرة،  المركزية  النقاط  باإن�ساء 
برهن  بو�سائل جديدة. وقد  للتو�سع  اأ�سلوب جديد  التجارية.  الموا�سلات والحركات 

هذا الأ�سلوب عن فاعلية قوية ونتائج عظيمة.
ول بد لنا هنا من الإلماع اإلى اأنّ المزايا الثقافية التي كانت للكنعانيين كانت عظيمة، 
وقد راأينا اإبداعها في اختراع الأحرف الهجائية. وال�سعوب الأخرى الآرية كالحثيين 
والمتنيّ وغيرهم وال�سامية كالأموريين والآكاديين والكلدانيين والآ�سوريين والآراميين 
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الكتاب  في  ال�سورية  العنا�سر  هذه  و�سندر�س  عالية،  ثقافية  مزايا  ذات  اأي�ساً  كانت 
الثاني، ونقت�سر هنا على هذه اللمحة، لكي نتمكن من در�س التجاه الدولي الذي 
اأوجد �سكلًا جديداً من اأ�سكال الدولة ومرتبة جديدة من مراتب الثقافة ال�سيا�سية. 
فالثقافة الكنعانية العريقة لم تقت�سر على ما هو اجتماعي اقت�سادي كالذي ذكر في 
الف�سل ال�سابق، بل تناولت ما هو �سيا�سي اأي�ساً. فال�سريعة الكنعانية التي اأخذ عنها 
العالي في جنوب  ال�سيا�سي  الرتقاء  تدل على  المو�سوية1 وهي  �سريعتهم  العبرانيون 
�سورية، كما دلّت ال�سريعة الحمورابية على الرتقاء ال�سيا�سي العالي في �سرق �سمال 

�سورية.
المحافظة  بمبداأ  الكنعانيون  يت�سبث  لم  وع�سلًا«  لبناً  »تفي�س  التي  الأر�س  هذه  في 
المغرقة، الذي كثيراً ما ي�سبح من مزاج الفلاح العاكف على الأر�س، بل تنبهوا اإلى 
الممكنات الجديدة. ويمكننا اأن نقول اإنّ �سعوب �سورية كلها لم تكن �سديدة المحافظة 
باأ�سباب التجارة وات�سالها الم�ستمر بالعالم الخارجي وا�سطة  من هذه الجهة، لأخذها 

الحرب والتجارة وال�ستعمار.
اأدى اإدراك الفينيقيين ممكنات البحر اإلى اإن�ساء الإمبراطورية البحرية. فالإمبراطورية 
البحرية ال�سورية كانت اأول اإمبراطورية بحرية في العالم. وقد ابتداأت هذه الإمبراطورية 
بمدينة �سيدا التي كانت لها الزعامة الأولى على فينيقية وبلغت اأوجها في �سور وقرطا�سة. 
هم  فال�سيدونيون  الم�سيطرة،  البحرية  للدولة  الأول  المثال  كانت  �سيدا  اأنّ  والحقيقة 
اأول من اكت�سف النجم القطبي واأول من اأبحر في الليل2. ولـمّا كانت الإمبراطورية 
البحرية تقوم على التجارة والموا�سلات اأكثر مما تقوم على ال�ستيلاء على اأرا�سٍ برية 
وا�سعة تتطلب الحاميات الكبيرة، وتكون معرّ�سة للتف�سخ بطبيعة تق�سيمها اإلى وليات 
واأعمال، فقد اأدرك هوؤلء ال�سوريون البحريون بثاقب فكرهم اأ�سرار ثبات الإمبراطورية 

اأنظر الم�ستد، المقدمة.  1
اأي�ساً، �س 76.  2
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الواقع  البحري )�سور معناها »�سخر«1(  ال�سخر  اإلى  البرية  البحرية. وكان نقل �سور 
ال�سخرية في  نبوغ عظيم جعل الإمبراطورية  ال�ساطىء عمل  على مرمى مقلاع من 
ال�ساطىء  على  تتجمع  نراها  اأ�سبحنا  التي  واأ�سور،  بابل  جيو�س  غزوات  من  ماأمن 
همّ  ويا  الأيدي،  بقب�سات  الوا�سعة،  الإمبراطورية  عا�سمة  ال�سخرية،  المدينة  وتهدد 

ال�سخر من قب�سات اأيدي الأعادي!
اأمّنت �سور �سلامة اإمبراطوريتها من اأخطار المبراطورية ال�سورية  بهذه الطريقة البديعة 
كانت  ال�سخرية  الجزيرة  اأنّ هذه  ولو  الإ�سكندر.  والآ�سورية حتى مجيء  البابلية  البرية 
تبعد كيلومتراً فوق بعدها الأ�سلي عن ال�ساطىء لكان الأرجح اأن يرتد عنها الإ�سكندر 
خائباً وقد كاد. اإذ قد تبيّن من �سقوط �سور وقرطا�سة اأنّ الإمبراطورية البحرية تقوم على 
عا�سمتها فاإذا ذهبت العا�سمة ذهبت الإمبراطورية البحرية. فهي من هذا القبيل تختلف 

عن الإمبراطورية البرية التي قد تذهب عا�سمتها ولكن الق�ساء عليها ل يكون مبرماً.
المركز  التنا�سب بين  القديمة هو وجوب  البحرية  �سيءٌ واحد لم تدركه الإمبراطورية 
ولو  البرية.  والقوات  الأر�س  عن  لها  غنى  ل  البحرية  فالإمبراطورية  والأطراف. 
تعر�ست  كانت  لما  البحرية  بالقوات  عنايتهم  البرية  بالقوات  اعتنوا  الفينيقيين  اأنّ 

م�ستعمراتهم ووطنهم لما تعر�ست له.
ال�سوري  ال�ساطىء  على  تاأ�س�ست  التي  البحرية  الإمبراطورية  اأمر  من  يكن  ومهما 
فاإن اأهمية الدولة المدينية التي ن�ساأت في �سورية عظيمة جداً، خ�سو�ساً دولة المدينة 
البحرية. في هذه المدينة و�سع اأ�سا�س الحقوق المدنية التي ارتقت في قرطا�سة وبلغت 

اأوجها في رومة.
تحولت  كله،  المتو�سط  البحر  على  ثقافتها  طبعت  التي  البحرية،  ال�سورية  المدينة  في 
الخ�سوع  ذلك  باكراً  فزال  الوا�سعة.  الجتماعية  الرابطة  اإلى  القديمة  القبيلية  الرابطة 
الأعمى للملك وزالت عن الملكية تلك ال�سبغة الإلهية التي كانت ل تزال ترافق 

ماير، ج 2، ق 1، فقرة 356.  1
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يُنتخب  بعد  فيما  الملك  واأ�سبح  البرية،  الإمبراطوريات  في  المالكة  والأ�سرة  الملك 
انتخاباً لمدة الحياة فكان ذلك اأ�سل الديموقراطية والجمهورية. و�سحيح اأنّ الراأ�سمالية 
تعاظمت واأنّ مقاليد الأمور �سارت اإلى اأيدي الطبقة الغنية، ولكن حقوق اأبناء المدينة 
الأحرار في انتخاب الملك وفي الجتماع لتقرير الم�سائل الهامّة كانت حقوقاً م�سروعة 

واإن كانت غالباً اإ�سمية اأكثر منها فعلية.
في هذه المدينة ازدادت الحركة الجتماعية والختلاط الجتماعي، واأخذت الم�سالح 
الخا�سة تحل محل م�سلحة الع�سيرة وابتداأ النا�س ي�سعرون با�ستراكهم في حياة واحدة 
دولة  في  ال�ستراك  حقوق  موؤ�س�سة  اأ�سول  نجد  ال�سعور  هذا  وفي  المدينة.  حياة  هي 
المدينة والتجاه نحو الديموقراطية. ولكن الحقوق ال�سيا�سية في المدينة ال�سورية البحرية 
اأثينة  الأفراد، كما حدث في  تدخّل  بوا�سطة  ا�ستبداد الجمهور  ورطة  تقع قط في  لم 
المدينة الإغريقية لعهد بركل�س الذهبي حيث كان يحق لكل فرد اأن يتهم اأي موظف 
في الدولة، حين انتهاء مدته، بالخروج على القانون، داعماً تهمته باأية �سفة من هذه 
نياته كانت  اأنّ  اأو  فيها  اأنها غير مرغوب  اأو  اأعماله،  المطاطة: عدم د�ستورية  ال�سفات 

�سيئة، الخ1.
العملية.  الوجهة  فا�سدة من  اإلى تخيلات  يميل  العملي لم يكن  ال�سوري  العقل  اإنّ 
ولذلك فهو قد اكتفى من التجربة الإغريقية للحكم ال�سعبي، بوا�سطة ال�سعب اأجمع، 
بالم�ساهدة. اإنه لخيال بديع، في نظر غيري، وخيال �سخيف في راأيي اأن يكون كل فرد 
من اأفراد المدينة المعترف بهم »�سريكاً« فعلياً في اإدارة الدولة. اإنّ المدينة ال�سورية ظلت 
محافظة على الفرق بين ال�سيا�سة والجتماع وا�سحاً. وهذا الفرق هو ما مكّن الدولة 

من اطّراد تقدمها.
ونحن نرى هذا الطّراد جلياً في الم�ستعمرة ال�سورية الخالدة قرطا�سة التي ما لبثت اأن 

اأ�سبحت دولة قوية ومركز اإمبراطورية بحرية مترامية الأطراف.

مكيور، �س 85.  1
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في قرطا�سة زالت الملكية الوراثية باكراً وحلّت محلها الملكية النتخابية. ومع اأنّ الملكية 
جمعت في نف�سها وظيفة الكهنوت والق�ساء والإدارة التنفيذية، فاإن انف�سال القيادة 
نف�سها  الملكية  اإنّ  ثم  و�سيطرتها.  مركزها  اأ�سعف  عنها1  الع�سكرية  وال�سلطة  الحربية 
الكلية  بوا�سطة  ال�سنوي  النتخاب  حالة  اإلى  ق.م.  الرابع  القرن  اأوائل  في  انحطت 
ال�سيا�سية،  الديموقراطية  نحو  رويداً  تتجه  القرطا�سية  الدولة  نجد  وهكذا  النتخابية2 
 )Suffets( سلطة الإدارة الممثلة في ال�سوفتين� )Mago( بعد اأن كاد احتكار بيت مغو

وقيادة الجي�س يعيدها اإلى ملكية3.
والأربعة  المئة  ال�سيوخ ومجل�س  ع�سر مجل�س  كان  القرطا�سية  الدولة  ع�سور  اأهم  اإنّ 
اأع�ساء. وكان مجل�س ال�سيوخ يتاألف من نحو ثمانية وع�سرين ع�سواً وكان يمثّل راأ�س 
الدولة4. ففي �سلاحيته كان اإبرام �سوؤون الدولة وتمثيلها في الخارج واإليه يعود الملوك 
ومنه ي�ستمدون قوّتهم. وهنا نجد الدولة الأر�ستوقراطية الموؤلفة من طبقة التجار المثرين 
واأ�سحاب الأملاك الوا�سعة، ولكن قب�س اأ�سرة مغو على الجي�س والإدارة معاً بالتعاقب 
اأوجد خطراً عظيماً على الأر�ستوقراطية باإمكانية اإعلان هذه الأ�سرة نف�سها اأ�سرة مالكة. 
الحكم  في  العليا  ال�سلطة  �ساحب  المجل�س  هذا  اأ�سبح   104 الـ  مجل�س  اأُن�سِىء  فلما 
على موظفي الدولة وقواد الجي�س ورجال مجل�س ال�سيوخ والملوك المنتخبين �سنوياً اأو 
»ال�سوفت«. ومع اأنّ ق�سماً من هذا المجل�س كان يُنتخب �سنوياً من ال�سعب فاإن نفوذ 
الطبقة الغنية وا�ستعمال المال وعدم وجود مادة تمنع قابلية اإعادة انتخاب الأع�ساء على 
طول الحياة جعل هذا المجل�س يمثّل حكم الطبقة. ولكنه كان في كل حال خطوة وا�سعة 
نحو الديموقراطية، اإذ اإنّ مرتبة المتمولين لم تكن طبقة خا�سة قائمة بنف�سها ومنف�سلة 

ونغر، �س 45.  1
اأي�ساً، �س 45.  2

ماير، ج 3، فقرة 383.  3
ونغر، �س 45.  4
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عن عامة ال�سعب، بل كانت مرتبة يتعاطى اأهلها الأعمال التجارية1 ويمتزجون بال�سعب. 
وهذه كانت ميزة للطبقة الحاكمة في قرطا�سة، واإنّ الطبقات في الدول ال�سورية البحرية 
لم تتحدد التحدد الذي نراه في غيرها. ولقد تم ن�سوء هذا المجل�س الذي كان يُق�سد 
مقاومته2  اإلى  هذه  تلجاأ  اأن  بدون  الدولة  �سوؤون  على  الم�سيطرة  للعائلة  و�سع حد  منه 
فبرهنت الدولة القرطا�سية بذلك على مرونة �سيا�سية كبيرة جعلتها فوق جميع الدول 
والإمبراطوريات التي تقدمتها اأو عا�سرتها. وماير3 يقول اإنه لم يكن بين جميع دول 
الإغريق دولة واحدة بلغت اأو كادت تبلغ ما بلغته قرطا�سة من و�سائل القوة والت�ساع. 
اإنها جديرة باأن تكون، من حيث  ول يعطي ماير قرطا�سة حقها الكامل حين يقول4 

الترتيبات ال�سيا�سية، مثالً يقتب�س عنه الإغريق من بع�س الوجوه.
اإنّ محاولة الجمهورية الإغريقية األغت الدولة اأو كادت تلغيها. واإنّ الأ�سلوب الذي 
جرت عليه الدولة في تقدمها وارتقائها كان الأ�سلوب ال�سوري الذي ارتقى في قرطا�سة 
�سيئاً  الدولة  بقاء  مع  ال�سخ�سية،  والحقوق  المدنية  الحقوق  وو�سوح  الديموقراطية  اإلى 
نظام  اأنّ  تعر�س لعبث الجمهور. والحقيقة  اأن  موؤ�س�سة ل يمكن  ال�سعب،  متميزاً عن 
الدولة القرطا�سية كان معرّ�ساً لنتقادات بعيدة عن ال�سواب، اإذ لي�س معقولً، من 
الوجهة المنطقية، اأن تتمكن موؤ�س�سة فا�سدة من اإن�ساء اإمبراطورية وا�سعة جداً، وربح 
فقد  قرون.  طوال  ال�سخمة  الإمبراطورية  هذه  واإدارة  والبحر  البّر  في  عديدة  حروب 
اأخ�سعت قرطا�سة جميع ال�سعوب الحاميّة في تون�س ومراك�س و�سيطرت على قبائل 
البدو المجاورة واألحقت ب�سلطتها المدن الفينيقية على ال�ساطىء الأفريقي واحتكرت 
م�ساحة  هذه  دولة  واإدارة  الأطلنتي.  والمحيط  المتو�سط  البحر  من  الغربي  الجنوب 

اأعمالها تقت�سي نظاماً مرتقياً قوياً وموؤ�س�سات ثابتة.

ماير، ج 3، فقرة 382.  1
اأي�ساً، ج 3، فقرة 382.  2
اأي�ساً، ج 3، فقرة 383.  3
اأي�ساً، ج 3، فقرة 384.  4
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قرطا�سة.  فينيقيي   -  1 اأ�سناف:  اأربعة  اإلى  القرطا�سية  الدولة  اأتباع  ديودرو�س  ق�سم 
2 - فينيقيي ليبية. 3 - الرعايا الليبيين. 4 - البدو1. ولقد ميّزت قرطا�سة بين رعاياها 
الفينيقيين ورعاياها الليبيين. و�سحيح اأنّ المدن الفينيقية التي كانت في البدء حليفة 
بحكوماتها  احتفاظها  مع  حقوقها،  نطاق  في  وداخلة  لها  خا�سعة  اأ�سبحت  قرطا�سة 
الخا�سة، ولكن ذلك جعل اأبناء هذه المدن م�ساوين للقرطا�سيين في الحقوق ال�سخ�سية 
م المراتب العالية فيه. ولهم نف�س  والمدنية، فكانوا يترقون في الجي�س ويحق  لهم تَ�سنُّ
الحقوق  فاقدي  كانوا  ولكنهم  المخ�سعة2  الحاميّة  ال�سعوب  تجاه  القرطا�سيين  مرتبة 

ال�سيا�سية.
الدولة لم  اأنّ  العنيفة، وهذه الحقيقة تدل على  الدموية  الثورات  لم تعرف قرطا�سة 
ت�سر على طريقة الإرهاق. واإذا كان هنالك �سغط فهو قد تناول العبيد والليبيين الذين 
كان ي�سعب على الفينيقيين المتزاج بهم واإدخالهم في متحدهم، ولذلك لم تتمكن 
اأبنائها، كما فعلت رومة فيما بعد مع ال�سعوب التي  قرطا�سة من منح هوؤلء حقوق 
دخلت �سمن اإمبراطوريتها. ورومة نف�سها، لم تُ�سَلِّم بت�ساوي اللاتين واأبنائها اإل بعد 

حروب عنيفة وم�ساكل �سعبة.
ال�سديد  النزاع  هي  قرطا�سة  تواجهها  كانت  التي  العظمى  ال�سيا�سية  المع�سلة  اإنّ 
اأنّ هذا  ال�سامت بين الطبقة القاب�سة على زمام ال�سلطة واإمبراطور الجي�س. والحقيقة 
ففي هذه  رومة.  مع  الثانية  الفينيقية  الرئي�سي في خ�سارة الحرب  ال�سبب  النزاع كان 
الحرب الطاحنة التي و�سع خطتها هاني بعل، اأعظم نابغة حربي في كل الع�سور وكل 
الأمم3، �سلك مجل�س قرطا�سة خطة غريبة تجاه هذا القائد القرطا�سي العظيم، فقد اهتم 

نقله ماير، ج 3، فقرة 381 الحا�سية. نقلًا عن ديودرو�س.  1
اأي�ساً، ج 3، فقرة 381 الحا�سية.  2

اإنّ فن التخطيط الحربي وتحريك الجيو�س في المعارك ارتقى اإلى مرتبته الع�سرية على يد هاني بعل، فهو   3
وا�سع قواعد الحرب الحديثة ومبتكر حركة اللتفاف. واإنّ اأركان الحرب الألمان قد اتّبعوا في الحرب 

الكبرى خطة هاني بعل في معركة كني كما �سرّح بذلك فن قرت�س )اأنظر اأي�ساً جوان ريبيرو(.
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هذا المجل�س باإر�سال المدد اإلى الميدان الإ�سباني ولم يتخذ اأي تدبير حا�سم لإي�سال 
المدد ال�سروري اإلى الميدان الإيطالي. اإنّ هاني بعل كان يدرك جيداً اأنّ ال�سربة القا�سية 
التي يمكن اإحدى الدولتين المتنازعتين اأن تنزلها بالأخرى يجب اأن تكون في مركزها، 
ولذلك زحف على رومة ذلك الزحف الرائع مجتازاً جبال الألب ال�ساهقة حتى بلغ 
اأثر معركة كني المخلدة نبوغ البطل ال�سوري  اأ�سوار رومة وقد دبَّ فيها الرعب على 
وهلع قلب �سعبها لتناقل العبارة !Hannibal ad Portas. ولكن مجل�س قرطا�سة بقي 

غارقاً في د�سائ�سه �سد القائد ذاهلًا عن المرمى البعيد الذي رمى اإليه هاني بعل.
وفي قرطا�سة، كما في رومة، كان نزاع �سديد بين حزب ال�سعب والطبقة القاب�سة على 
مقاليد الأمور. ومع اأنّ المبداأ المعترف به في قرطا�سة كان مبداأ �سيادة ال�سعب، اإذ كان 
من المقرر اأن يُ�ستفتى ال�سعب في كل اختلاف بين المجل�س والمراجع الحكومية1، فاإن 
هذا المبداأ ظل بعيداً عن التحقيق ب�سبب مناورات الطبقة الحاكمة وبذل المال. ولكن 
الكوارث التي نزلت بقرطا�سة في الحرب الفينيقية الأولى وخ�سارة الحرب الفينيقية 
ون�سّط  المدينة  �سعب  في  ال�ستياء  روح  قوّى  راجحة،  فيها  كفّتُها  كانت  التي  الثانية 
اإعادة  باإلغاء  الديموقراطي  اإ�سلاحه  الديموقراطي ومكّن هاني بعل من تحقيق  الحزب 
انتخاب اأع�ساء مجل�س الـ 104 اأكثر من مرة واحدة وتحوير بع�س القوانين الإدارية 

والمالية فكان هذا الإ�سلاح �سابقة للاإ�سلاح الغراقي2 في رومة.
اأعطـى اإ�سـلاح هانـي بعـل قرطا�سـة الديموقراطيـة ال�سحيحـة والتجـاه الديموقراطـي 
تمديد  �سـوى  الإمبراطوريـة  حيويتهـا  ل�ستعـادة  قرطا�سـة  اأمـام  يبـقَ  ولـم  الفعلي. 
اأو المواليـة لهـا ورفـع الحقوق  الحقوق ال�سيا�سية المركزية اإلى المدن الفينيقية التابعـة 
ال�سخ�سية والمدنية في ال�سعوب الليبية التي ظلت موالية لها، واإعادة تنظيم الجيـ�س 
علـى اأ�سا�س قومـي بدلً مـن الجيـ�س الم�ستاأجر الـذي كـان يوؤلـف اأهم ق�سـم مـن 

ماير، ج 3، فقرة 382.  1
هو الإ�سلاح الذي و�سع قواعده طيباريو�س غراق�س في اأ�سيل المئة الثانية ق. م. )اأنظر HH، ج   2

5، �س 279 و 302. اأنظر كذلك مكيور، كتابه المذكور، �س 95(.
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العظيمـة  ندّتها  دامـت  ما  روع  لهـا  يهداأ  يكن  رومـة لم  ولكـن  المحاربـة.  القـوات 
قيد الوجود فظل كاتو يختـم كل خطـاب من خطبـه في مجلـ�س �سيوخ رومـة بهذه 
الثالثة  الفينيقية  الحـرب  كانـت  قرطا�سة« حتى  تدميـر  يجـب  اأنـه  »اأعتقد  العبـارة 

التي انتهت بخراب المدينة وقتل معظم اأهلها وجلاء الباقيـن عنهـا.
الإمبراطورية  هما:  عظيمتان  قوتان  هنالك  بقي  القرطا�سية  الإمبراطورية  زوال  بعد 
ال�سورية والإمبراطورية الرومانية. ومع اأنّ الإمبراطورية ال�سورية برهنت على اأنها اأقوى 
فاإن نظامها الملكي لم يفعل �سيئاً جديداً في �سبيل ترقية فن  قوة في ال�سرق الأدنى 
واأنطيوخ�س  ك�سلوق�س  اأفراده  بع�س  ظهور  رغم  ال�سلوقي،  البيت  يكن  ولم  الدولة. 
الكبير، موؤهلًا للقيام على مقدّرات الإمبراطورية تجاه اإمبراطورية اأحدث طرازاً كرومة، 

فبقيت ترقية فن الدولة من ن�سيب رومة وكانت رومة اأهلًا لتحقيق هذه الترقية.
في الحرب الطاحنة بين قرطا�سة ورومة كانت دولة تحكمها طبقة تحارب دولة تحكمها 
طبقة. ولكن ا�سطراريات ظروف رومة دفعتها في اتجاه جديد هو تمديد حقوق ع�سوية 
الدولة الرومانية اإلى المقاطعات التي اأدخلتها رومة نهائياً �سمن نطاق �سيطرتها. وقد 
رمت رومة من وراء تمديد هذه الحقوق اإلى توحيد اإيطالية تحت �سيطرتها. اإذ اإنّ اإيطالية، 
البيئة  متباينة في ثقافاتها. ولكن  وقبائل متعددة واأحياناً  لذلك العهد، كانت �سعوباً 
ال�سيا�سية  الوحدة  اأمراً ل مفر منه، فكانت هذه  ال�سيا�سية  الوحدة  الواحدة جعلت 
في  ال�ستراك  بعامل  بعد  فيما  ن�ساأت  التي  ال�سعبية  الوحدة  لتولّد  الأول  ال�سرط 

الحقوق الدولية.
اإنّ الحروب الإيطالية هي التي اأغنت رومة بالختبارات ال�سيا�سية. ومن هذه الوجهة 
يمكننا اأن نب�سر جيداً اأ�سباب ترقية فن الدولة في مدينة ناه�سة اإلى مرتبة الإمبراطورية. 
اإنّ اختبارات رومة ال�سيا�سية كانت اأكثر واأقوى من اختبارات اأية دولة �سورية مدينية. 
وهي، بخلاف الدول ال�سورية البحرية، مدينة برية في الدرجة الأولى وكانت محاطة 
باأقوام ت�ساهيها، وبع�سها اأرقى منها ثقافة كالأتروريين )اأو الأتر�سكيين( ف�ساعد ذلك 
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على الرغبة في اإدخال هذه الأقوام في نطاقها ال�سيا�سي والجتماعي ومن هذه الوجهة 
كانت ظروف رومة تختلف عن ظروف �سور وقرطا�سة.

ال�سيا�سية الكثيرة، فهي لم تخرج عن  ا�ستفادت كثيراً من اختباراتها  اأنّ رومة  ومع 
المثال القرطا�سي في نظام الدولة الإمبراطوري، فكما كان مجل�س قرطا�سة هو المرجع 
للدولة، كذلك  التابعة  والمقاطعات  المدن  واإدارة  واإعلان الحرب  للمعاهدات  الأخير 
كان مجل�س �سيوخ رومة. وكما برهن مجل�س الـ 104 القرطا�سي على عدم كفاءته 
ل�سيا�سة الإمبراطورية العامة كذلك برهن �سناتو رومة على عجزه عن اإيجاد الأ�ساليب 
المجرّدة  القوة  اأ�سبحت  حتى  الإمبراطورية1  توثّق  توؤمّن  اأن  يمكنها  التي  ال�سيا�سية 

ال�سمانة الوحيدة للبناء الإمبراطوري.
وحدة  ثبت  الإيطالية  المقاطعات  اإلى  الرومانية  الدولة  في  ال�سيا�سية  الحقوق  تمديد  اإنّ 
الإمبراطورية الرومانية في اإيطالية. ولكن لـمّا اأ�سبحت هذه الحقوق توزع على ال�سعوب 
وراء الحدود الجغرافية، كجلالقة عبر الألب، بَطُل �سحرها و�سارت عديمة الفائدة، بل اأم�ست 
في الأخير من عوامل اإ�سعاف مركز الإمبراطورية وذهاب هيبتها. وهكذا نجدها في ع�سورها 
الأخيرة مر�سحاً لقوادها المتنازعين فيما بينهم، حتى تداولها القيا�سرة وحولوا جمهوريتها 

اإلى ال�سكل الإمبراطوري القديم الذي راأينا مثاله في �سورية وبابل وم�سر وفار�س.
بعد فراغ رومة من توحيد اإيطالية توقفت اختباراتها ال�سيا�سية لأنها وجدت علاجاً 
واحداً لجميع الم�ساكل الخارجية هو علاج القوة. اأما العلاج ال�سيا�سي فكان يقت�سي 
تطوراً خطيراً يغيّر اأ�سا�س النظام الكامن في المدينة. كان يجب اأن تحل اإيطالية محل 
الطبقة  ولكن  الإمبراطورية،  في  العامة  الإرادة  عن  للتعبير  و�سيلة  توجد  واأن  رومة 
قرطا�سة  الأر�ستوقراطية في  الطبقة  من  ا�ستعداداً  اأقلّ  رومة كانت  الأر�ستوقراطية في 
لتغيير وجهة نظرها في الغر�س من الإمبراطورية. وهكذا �سارت رومة في �سبيل قرطا�سة 

فكانت اآخر دولة من طراز دولة المدينة ال�سورية.

اأنظر مكيور، �س 109 وما يليها.  1
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اإمتازت قرطا�سة على رومة باأمر خطير جداً في نظام الدولة هو ف�سل القيادة الحربية 
بها  فاقت  �سيا�سية عظيمة  اأبدت مرونة  اأنّ رومة  والمدنية. ومع  ال�سيا�سية  الإدارة  عن 
على قرطا�سة في اإ�سراكها الملحقات في حقوقها ال�سيا�سية، فاإن تق�سيماتها الت�سريعية 
 )Centuria( وال�سنتوريا   )Curia( الكوريا  موؤ�س�سات  باإن�سائها  الداخلية،  والإدارية 
والكوميتيا )Comitia( وروؤ�ساء العامة، الذين كان لهم حق اإيقاف التنفيذ، لم تبرهن 
قط على حقوق د�ستورية ي�سح اأن تتخذ مثالً في فن الدولة. واإنّ نجاح رومة كان على 
الرغم من هذه التق�سيمات المتعار�سة مبدئياً اأكثر مما كان بف�سلها. اإنّ هذه التق�سيمات 

لم تكن �سوى ت�سوية للنزاع الداخلي.

تمديد  هما:  اأمرين  في  الدول  من  تقدمها  ما  على  رومة  الدولة في  اإمتازت  �ل�سرع. 
اإلى الملحقات وتكوين وحدة �سيا�سية تحفظ روح  الدولة(  الرومان )ع�سوية  معدودية 

الإرادة العامة، واإن�ساء ال�سرع. وال�سرع الروماني هو اأثمن ما تركته رومة للب�سرية.
ل يعني ذلك اأنّ ال�سرع وُ�سع اأولً في رومة، فنحن نعلم اأنّ �سريعة حمورابي ال�سورية 
اأقدم �سريعة في العالم. وكذلك  نجد في جنوب �سورية ال�سرع الكنعاني الذي  هي 
�سريعة  تناولت  ولقد  المو�سوية.  �سريعتهم  العبرانيون  البابلي  ال�سرع  منه ومن  اقتب�س 
حمورابي الأحكام المدنية الحقوقية والجزائية فن�ست على التملك وواجبات الجندي 
كالزواج  ال�سخ�سية  المدنية  والأحوال  التجارية  والحقوق  المعاملة  واأحوال  وملكه 

واأحواله1.
وال�سرع الكنعاني تناول هذه الأحكام التي اختلف في بع�سها عن �سريعة حمورابي 
فيما يخت�س بالعقوبات. ومن و�سع ال�سريعة البابلية والكنعانية نرى القانون قد اأ�سبح 
نجد  ففيها  والثاأر.  ال�سخ�سي  والنتقام  والعرف  العادة  عن  التميّز  كل  متميزاً  �سيئاً 

تنظيماً للاأحوال الحقوقية والجزائية.

اأنظر ماير، ج 2، فقرة 450: اأنظر كولر، �س 57 وما يليها.  1
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ول بد اأن يكون ال�سرع ال�سوري البابلي والكنعاني قد ارتقى مع ارتقاء اأحوال الدولة 
ولكن  القرطا�سية.  الإمبراطورية  في  خ�سو�ساً  ومعاملاتها،  ملكها  وات�ساع  الفينيقية 
الموؤ�سف جداً اأن يكون تخريب البرابرة الإغريق والرومان للعوا�سم الفينيقية تخريباً 
تدميرياً تاماً، كما فعل الإ�سكندر ب�سور و�سيبيو »اأفريكان�س« الثاني بقرطا�سة، فلم يبقَ 
لنا من اآثار هذه العوا�سم اإل النزر الي�سير. وهذا ل يزال يحتاج اإلى تنقيبات جدية ومع 
ذلك فنحن نعلم من هذا النزر اأنّ الحقوق الفينيقية لم تتعر�س للق�سايا التي تعر�ست 
لها الحقوق الرومانية. وال�سبب في ذلك هو اأنّ الدول ال�سورية الفينيقية قامت على 
اأ�سا�س �سعبي واحد فكان نوع حقوقها واحداً. ولذلك نجد الم�ساواة في الحقوق بين 
الحقوق  اإل  اللهم   )131 )راجع �س  الأخرى  الفينيقية  المدن  واأبناء  قرطا�سة  مدنيي 

ال�سيا�سية التي ظلت حقوقاً مدنية خا�سة.
ومتى نظرنا اإلى ال�سرع في الإغريق وجدنا نوع ال�سرع نف�سه، واإذا كان هنالك ارتقاء فهو 
قليل. فاإن �سرعهم كان ل يزال مجموعة قوانين دينية ومناقبية و�سيا�سية متناق�سة. ولقد 
التعوي�س،  ال�سخ�سي وطلب  ال�سرع الإغريقي بين الجنح والجرائم، بين الدعاء  ميّز 
ففي حالة  ناق�ساً.  كان  الدعاوى  ت�سنيف  ولكن  قانون جزاء  العام بموجب  والدعاء 
اأن يقيم  اأو  اأن يقيم دعوى حقوقية ويطلب التعوي�س  ال�سرقة كان المدّعي مخيراً في 
دعوى جزائية. وفي حالة الإجرام كالقتل والت�سويه كانت الحقوق الإغريقية ل تزال 
قريبة من الحقوق الأولية اإذ اإنّ هذه الحالة كانت تترك للادعاء ال�سخ�سي1. والقانون 
الحقوق  ت�ساوت  ففيه  عاماً  يكن  فهو لم  ال�سيا�سي  للو�سع  تابعاً  يزال  كان ل  عموماً 

ال�سيا�سية والحقوق ال�سرعية.
في رومة خرج ال�سرع من هذا التخبـط اإلى ال�سرع الق�سائـي العـام، وحـلَّ محل المواد 
د الجامـع نظام الدولة. ولول هذا العمل الكبير  القانونية المتناق�سة القانـون العام الموحِّ

مكيور، �س 103.  1



138

لمـا كانـت رومـة تركت اأثراً ثقافياً عالياً. فتاريـخ رومـة الثقافـي هـو تاريـخ حقوقهـا1.
ال�سورية. فالحقوق كانت لأول عهدها  المدينة  ال�سرع في رومة على مثال دولة  اإبتداأ 
حقوق رومة المدينة ت�سري اأحكامها على مدنييها فقط. فلم يكن لغير ابن رومة حق 
اأن ينتخب واأن يعقد  ال�سعب والت�سويت، وفي  في ح�سور اجتماع الجي�س واجتماع 
زواجاً يعترف به في رومة، الخ2. وال�سعوب التي تغلبت عليها رومة كان لها حقوقها 
في  الإغريقية  والمدن  والأتروريين  وال�سمنيين  اللاتينية  كالمدن  والمدنية  ال�سيا�سية 

الجنوب والجلالقة في ال�سمال3.
لـمّا اأخ�سعت رومة هذه ال�سعوب ل�سيطرتها واأدخلتها �سمن نطاقها لم تلغِ �سرائعها 
يكن  هذا لم  ال�سخ�سية  مبداأ  ولكن  عندها.  بها  معمولً  اأبقتها  بل  عليها،  المتم�سية 
كافياً لحل الق�سايا الحقوقية في دولة المدينة ال�سائرة اإلى الإمبراطورية، لأن ال�سعوب 
التي خ�سعت لرومة بالقوة وفقدت حق الجزاء واأ�سبحت تحتاج اإلى �سكل حقوقي 
جديد، ولأن اإدخال �سعوب متباينة في حقوقها في نطاق دولة واحدة اأوجب النظر في 
علاقة هذه ال�سعوب بع�سها ببع�س، ولأن و�سع هذه ال�سعوب تحت �سلطة رومة اأوجب 
واأفراد  اأفرادها  بين  اأو  الروماني  وال�سعب  ال�سعوب  هذه  بين  العلاقة  ق�سية  مواجهة 
رومة. فاختارت رومة حلَّ هذه الق�سايا بالمعاهدات اأولً ثم باإدخال حقوق ال�سعوب 
في نطاقها القانوني وهي الحقوق التي عرفت بالـ  »Jus Gentium« وكان الق�سد منها 
 Jus« النظر في جميع الحالت التي ل ت�سلح للنظر فيها الحقوق المدنية المعروفة بالـ
رومانية  حقوقاً  ال�سعوبية  الحقوق  هذه  ف�سارت  اأنف�سهم،  بالرومان  المخت�سة   »Civile

بوا�سطة  غنتيوم«  و»اليو�س  �سويلي«  »اليو�س  بين  التوفيق  الرومان  حاول  وقد  اأي�ساً. 
محكمة الـ »Praetor Peregrinus« التي كان من �سلاحيتها النظر في الق�سايا بين 
المدنيين والأغراب. ولكن اأهمية »اليو�س غنتيوم« اأخذت تعظم مع تحوّل المدينة اإلى 

ونغر، AR، �س 154.  1
اأي�ساً، �س 156.  2
اأي�ساً، �س 157.  3



139

ق�سم  اأ�سبحت حقوق  الحقوق  �سويلي«، لأن هذه  »اليو�س  فاقت  اأر�سية حتى  دولة 
اأو  الرومانية  المدنية  الحقوق  على  ح�سلوا  قد  يكونوا  لم  الرومان  الرعايا  من  عظيم 
المدن  بها  تتمتع  التي كانت  اللاتينية )Jus Latinum( وهي الحقوق  على الحقوق 
اأنف�سهم، لأنها و�سّعت  الرومان  ال�سعوبية في م�سلحة  اللاتينية. وكانت هذه الحقوق 
اأ�سبح لمدنيي رومة الحق في  اأمامهم حقوق الزواج وحقوق التملك والإرث وهكذا 

اختيار التقا�سي وفاقاً للحقوق المدنية اأو الحقوق ال�سعوبية1.
ولكن تطور الحقوق الرومانية لم يقف عند هذا الحد بل تابع عمله خ�سو�ساً في العهد 
الإمبراطوري، اأي بعد زوال الجمهورية. في هذا الطور نجد عملًا حقوقياً كبيراً قام به 
اإمبراطور رومة ال�سوري كركلّة )Caracalla( الذي مدد الحقوق المدنية الرومانية في 
الـ Constitut’o Antonina )�سنة 212م( اإلى رعايا الإمبراطورية2 فهو اأول من اأعلن 

حقوقاً مدنية عامة للاإمبراطورية.
بلغها  التي  العامة  المرتبة  ال�سرع  يبلغ  اأن  قبل  �سقطت  حتى  برومة  الزمن  يطل  ولم 
اأو الرومية. في هذه الجهة  في الإمبراطورية الرومانية ال�سرقية، الإمبراطورية البيزنطية 
خ�سو�ساً في �سورية، تابعت الحقوق تطورها في مدر�سة بيروت والف�سل الأكبر في حل 
ق�سية »الحقوق الإمبراطورية والحقوق ال�سعبية« يعود اإلى مجهود المدر�سة ال�سورية3. 
فيها  جرى  التي  يو�ستنيان  القي�سر  مجموعة  في  الروماني  ال�سرع  اكتمل  واأخيراً 
القديمة وو�سع قوانين جديدة. في هذه المجموعة نرى الحقوق  القوانين  تنقيح وتحوير 
فكرة  تطبيق  بداءة  نرى  اإننا  بل  الدموية،  القرابة  روابط  من  تحررت  قد  ال�سخ�سية 
واأ�سا�س  ال�سرع  بلغه  ما  اأعلى  يو�ستنيان  مجموعة  اعتبار  ويمكن  الجماعة4.  �سخ�سية 

الحقوق ال�سرعية في القرون الو�سطى والع�سور الحديثة.

ونغر، �س 157.  1
اأي�ساً، �س 156 و193.  2

اأي�ساً، �س 179.  3
مكيور، Modern State، �س 108.  4
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�لدولة �لإقطاعية في �لغرب و�ل�سرق. �سقطت رومة تحت �سغط البرابرة الغربيين 
وتفكك ذلك النظام ال�سيا�سي الإمبراطوري الذي لم تتمكن اأنانيتها من اإنقاذه. وبينما 
الإمبراطورية الرومية )البيزنطية( ل تزال تتابع عمل الدولة الموحدة في د�ستورها واإدارتها، 
مع اتجاهها نحو ال�سلطة الفردية التي و�سع قواعدها ديوكلتيان�س وق�سطنطين، اإذا بالدولة في 
الغرب تنحط اإلى اإقطاعيات وقعت كل واحدة منها في حوزة اأمير نبيل اأو بطل محارب. 
اأما الملوك البرابرة الفرنك والقوط واللمبارديون والوندال فكانت �سلطتهم تتناول الجزية 
والأعمال الحربية فقط ولكنهم لم يتمكنوا من تنظيم الدولة. فا�ستفحلت �سلطة الأمراء 
الإقطاعيين حتى اأنّ اإمبراطورية �سارل مرتل وبابن و�سرلمان ا�سطرت اإلى القبول بالأمر 

الواقع واحتمال حكم الإقطاعيين البلاد بناءً على تخويل �سرعي من الملك1.
الكل.  م�سلحة  اأو  الدولة  م�سلحة  الأمير محل  م�سلحة  الإقطاعية حلّت  الدولة  في 
والمراكز فكان  الألقاب  اأفراده  يتوارث  اإلى �سنف خا�س  تتحول  الإقطاعية  واأخذت 

الوارث اأو ولي العهد يثبت في خلافته لقاء دفع تعوي�س2.
وكان قد ن�ساأ اإلى جانب النظام الإقطاعي نظام اآخر اأخذ يدّعي ال�سيادة العامة هو نظام 
الكني�سة الم�ستمدة قوّتها من الدين. والحقيقة اأنّ الدين لم يتنازل عن ادعائه ال�سلطة 
اأعاد له �سولته مع الم�سيحية ثم مع  العليا والقوة الزمنية ولكن �سقوط قرطا�سة ورومة 
الإ�سلام كما �سنرى. فقد �سيطر الدين على عقلية القرون الو�سطى ب�سورة لم يُعرف لها 
مثيل في مدنية البحر المتو�سط والغرب، وتعاظمت �سلطة الباباوات حتى زعم بع�سهم اأنه 
ال�سيد المطلق الذي يخ�سع له كل الأمراء. والحقيقة اأنّ بع�س الباباوات كغريغور ال�سابع، 
الذي كان راهباً ي�ستغل �سراً ثم علناً بعد اأن ارتقى اإلى الكردينالية واأرُبان الثاني واإنو�سنت 

الثالث اأ�سابوا نجاحاً في النزاع بين ال�سلطة الباباوية و�سلطة الإمبراطرة والملوك3.

مكيور، �س 116.  1
اأي�ساً، �س 117.  2

لو�سين، فن اإيبنقرويط، �س 256 - 257، اأي�ساً، مكيور، �س 119.  3
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اإنّ �سلطة الباباوات كانت م�ستمدة من مبداأ الإرادة العامة المعبرَّ عنه بخ�سوع الموؤمنين 
التوفيق بين  الوقت تحاول  الكني�سة كانت في ذلك  الم�سيح«. ولكن  ِـ »خليفة  ل التام 
مبداأين متناق�سين هما الوظيفة الروحية وال�سلطة الزمنية. ولذلك لم يطل الوقت على 
ال�سقاق في نظام الكني�سة و�سبّت الحركات الإ�سلاحية  ابتداأ  الزمنية حتى  ال�سلطة 

الداخلية، وكانت النتيجة الق�ساء على الجامعة الدينية الزمنية والروحية.
المدن  فن�سوء  المدينة.  نحو  التجاه  اإل  الغرب  في  الفو�سى  هذه  من  الدولة  ينقذ  لم 
ونموها والعمل ال�سناعي والتجار اأوجدت المحيط والجو ال�سالحيْن لحرية العمل وتبادل 
الأفكار والمعارف. اإنّ المدينة كانت دائماً اأ�سلح مكان لنمو الفكرة الديموقراطية. وهي 
األمانية  ال�سيا�سية. وهكذا نجد مدن  الحياة  فيه  تتمركز  اأن  الذي يمكن  الوحيد  المكان 
التي  وال�سيا�سية  الجتماعية  الحركات  لن�سوء  اللازمة  الطرق  توجد  الحرة  واإيطالية 
ون�سوء  الديموقراطية  ع�سر  هو  الدولة  ع�سور  من  جديد  لع�سر  ال�سبيل  تُعدّ  اأخذت 

القومية.
القومية هي التي عيّنت �سكل دولة البلاد الع�سرية وو�سعت دائرة الم�ساهمة في الدولة 
اأو معدوديتها اإلى حدود لم تكن معروفة من قبل. وتحت تاأثير عوامل القومية الآخذة 
اأقرب  المركزية، لأنها كانت دائماً  الملكية  النظام الإقطاعي وقويت  اأهمل  الن�سوء  في 
�سلطة  من  الديموقراطية  اإلى  اأقرب  دائماً  كانت  الفرد  و�سلطة  الأمة،  وحدة  تمثيل  اإلى 

الأر�ستوقراطية المكونة طبقة ممتازة.
وقبل اأن نتناول الدولة الحديثة القائمة على مبداأي القومية والديموقراطية المتجان�سين، 
نرجع اإلى حادث خطير في تاريخ الدولة ومبادئها وقع في ال�سرق واأوجد حالة دولية 

ل بد من در�سها ل�ستكمال اأطوار الدولة وا�ستيفاء العوامل الخطيرة المهيئة مجراها.

�لدولة �لدينية. اإذا كانت هنالك اأر�س تحدد الحياة والثقافة الإن�سانيتين تحديداً يكاد 
يكون حتمياً فهي، بدون �سك، ال�سحراء. فال�سحراء ل تمنع الإن�سان من الرتقاء من 
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وهذه  العمرانية.  الثقافة  تمنع  ولكنها  الجاهلية،  اأو  البربرية  مرتبة  اإلى  الوح�سية  مرتبة 
�سحارى العالم كله كانت ول تزال خلواً من العمران والح�سارة وكل ثقافة عمرانية، 
ر لها  ولو لم تخرج بع�س ال�سعوب ال�ساميّة من ال�سحراء اإلى �سورية والعراق لما كان قدِّ
اأن تظهر مزاياها العالية وتنتج النتاج الثقافي العمراني الذي دفع الب�سرية في مراقي 

الحياة الجتماعية دفعة �سيظل زخمها فاعلًا فعله ما دامت الب�سرية تتقدم وترتقي.
والدولة في قبائل ال�سحراء هي دائماً واأبداً دولة قبائلية، وهي الدولة التي اأ�سرنا اإليها 
في بداءة هذا الف�سل ول تدخل في الدولة التي اأطلقنا عليها ا�سم الدولة التاريخية 
المتطورة، المرتقية، المن�سئة تاريخها، اأو هي )الدولة القبائلية( الدولة الأولية التي يجتمع 
�سيوخها عند الحاجة للبتّ في اأمر كما يق�سي به العرف اأو العادة اأو الدين. ومعظم 
ول  الدموية،  القرابة  الم�ستركة في  القبائل  بع�س  اتحاد  هو  الدولة  هذه  اإليه  تنتهي  ما 
تحتاج هذه الدولة اإلى اأكثر من العادة والعرف نظاماً نظراً للنمط الواحد الذي ت�سير 
عليه حياتها الفطرية البعيدة عن الأخذ بالعلم والفل�سفة، المنعزلة عن مجال التطور 

القت�سادي الجتماعي.
ولـمّا كانت الجماعات الفطرية عموماً واقعة تحت ت�سلط الت�سورات الخارقة )الدينية( 
كان الدين العامل الوحيد الذي يمكنه اأن يوجد مركزاً م�ستركاً للقبائل، كما نجد مكة 
قبل الإ�سلام وبعده. والحقيقة اأنّ البيئة الوحيدة ال�سالحة لتكوّن الدولة الدينية العامة 
هي بيئة القبائل اللاعمرانية. ول يمكن اأن تن�ساأ في هذه البيئة دولة عامة غير دينية. 
وقد اأدرك حقيقة هذه النظرية ابن خلدون فكتب في مقدمته ف�سل »في اأنّ العرب ل 
اأثر عظيم من الدين على  اأو  اأو ولية  اإل ب�سبغة دينية من نبوءة  يح�سل لهم الملك 
الجملة«1 ففي هذه البيئة مجال لقبول ال�سرع الإلهي القاطع والخ�سوع له. ول مجال 
لن�سوء ال�سرع المدني والحقوق المدنية وال�سخ�سية وتطورها. والدولة الإ�سلامية التي 
اأن ت�سير  اأمكنها  و�سع قواعدها النبي محمد بعد الهجرة هي الدولة الوحيدة التي 

اإبن خلدون، المقدمة.  1
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دولة عامة في بلاد العرب. ونحن نرى في ن�سوء الدولة الوهابية العامة في القرن الما�سي 
وعودتها الآن اإلى الوجود بعد اأن كانت قد ق�ست عليها الدولة العثمانية م�سداقاً لقول 

ابن خلدون المذكور اآنفاً.
بينما الكني�سة الم�سيحية في الغرب تحاول اأن تن�سىء على اأنقا�س الإمبراطورية الرومانية 

دولة دينية عامة يراأ�سها البابا. كانت الدولة الدينية في ال�سرق ت�سيطر بلا منازع.
وليوفق بين الدين وال�سيا�سة  اأمراً مطاعاً  هجر محمد مكة اإلى المدينة ليجعل الدين 
اأو بين الفكرة الروحية التي كان مخل�ساً لها كل الإخلا�س وبين حالة بربرية مادية 
ل�سيطرة  ال�سالحة  البيئة  تكون  اأن  عجيباً  يبدو  وقد  فيها.  الروحية  للثقافة  مجال  ل 
النف�سية  الروحية. ولكن ل غرو، فحيث  الثقافة  لنمو  البيئات �سلاحية  اأقلّ  الدين 
التاأملات  كان مجال  المحيط  وظروف  الحياة  بنوع  الروحية محدودة  العقلية  والحياة 
الروحية والحياة العقلية - الروحية محدوداً. هنا المجال للت�سليم بالله الواحد والخ�سوع 
لأحكامه واإطاعة حدوده ولي�س هنا المجال لمحاولة فهم الله في األف �سكل و�سكل من 
الحاجات والعلاقات النف�سية التي ل يمكن اأن تتولد اإل في مرتبة ثقافية ح�سرية عالية 

تتحرر فيها النف�س من اإلحاح ال�سرورة المعا�سية ومن الداأب عليها.
اأنه ل بد من التوفيق بين ر�سالته الروحية العامة واإمكانيات البيئة.  وقد راأى النبي 
فاأخذت �سور القراآن المدنية تقلل من التعليم الروحي الذي ات�سفت به �سوره المكية 
غايتها  قوة  ت�سير  الم�سلمين  واأخذت جماعة  والحدود،  ال�سرعية  الأحكام  من  وتكثر 
اإخ�ساع الكفار لدين الله، واأحكامه المنزلة على النبي، بعد اأن كانت في بدئها جماعة 
بداءة  نرى  وهكذا  الجديد.  الإيمان  بوا�سطة  الروحي  التفاهم  لممار�سة  تجتمع  روحية 

تكوّن الدولة الدينية التي اأ�سبحت الدولة العامة للقبائل العربية.
كانت بلاد العرب لعهد محمد في حالة من تلك الحالت التي كانت ت�سطر قبائل 
اإلى الأخذ بالمهاجرة من ال�سحراء في طلب موطن جديد تكتمل فيه اأ�سباب العي�س. 
فلما ن�ساأت الدولة الإ�سلامية وابتداأت ت�سعر بقوّتها تحولت الحاجة اإلى المهاجرة اإلى 
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طلب الفتح. والفتح لمدّ الإ�سلام بالحاجات كان مهمة الدولة الإ�سلامية الأولى بعد 
محمد. فخرجت جيو�س الجهاد ووجهتها �سورية المنق�سمة اإلى ق�سمين ب�سبب الت�سلط 
العراق. الم�سمى  الفر�س  لدولة  التابع  وال�سرقي  لبيزنطية،  التابع  الغربي  الأجنبي: 
من ح�سن حظ  وكان  فار�س.  من  والثاني  الرومية  الدولة  نظام  من  الأول  فانتزعت 
وجنوباً.  وغرباً  �سرقاً  موجاتها  اندفعت  بل  فيهما  تقف  لم  الفتح  جيو�س  اأنّ  �سورية 
وما هي اإل �سنوات واإذا بالدولة الإ�سلامية المحمدية قد �سارت اإمبراطورية مترامية 

الأطراف مركزها مكة.
تهتم بم�سيرها.  الدولة  ترك  ولكنه  الدين  اأتم  قد  فهو  للدولة  د�ستوراً  لم يترك محمد 
اأول واأقوى �سلطة في الإ�سلام، خ�سو�ساً من الوجهة التنفيذية  ولـمّا كانت الخلافة 
ظهر  الخلافة  على  التنازع  وفي  اإليها.  الطامحين  اأنظار  قبلة  اأ�سبحت  فقد  والإدارية، 
مبداآن: مبداأ النتخاب، ومبداأ الن�سب النبوي وح�سر الخلافة في �سرعية اأهل البيت، 
فكان النزاع بين المبداأين �سجالً وكانت الكفة الراجحة اأولً في جانب مبداأ النتخاب 
في خلافة اأبي بكر وعمر وعثمان وبعد عثمان ا�ستد النزاع بين المبداأين في �سخ�سيتين 
قويتين جداً هما: معاوية الأموي، وعلي الها�سمي. وعلي اأقرب اإلى النبي واأعظم �ساأناً 

من الوجهة الدينية.
التي  �سنة  الع�سرين  فاإن  العربي.  المحيط  ابن محيط غير  اأ�سبح  قد  كان  معاوية  ولكن 
الجتماعية  الحياة  في  جديداً  اتجاهاً  واأعطته  »�سوّرته«  اأو  »�سرينته«  �سورية  في  ق�ساها 
وال�سيا�سية. فاإن علم الدولة وفن ال�سيا�سة وعلم الحقوق الد�ستورية والمدنية وال�سخ�سية 
البيئة الجديدة كثيراً على  فاأثّرت  العالم،  اأرقى مرتبة عرفها  كانت قد بلغت في �سورية 
معاوية وجهّزته ببُعد نظر �سيا�سي رجّحه على منازعه. ومن هذه الحقيقة ندرك ال�سر في اأنّ 

معاوية، ل عثمان، اأ�سّ�س الدولة الأموية التي طورت الدولة في الإ�سلام تطويراً خطيراً.
و�سرعية  النتخاب  بين  و�سط  طريق  في  الإ�سلامية  بالدولة  معاوية  خلافة  �سارت 
قامت  الأموية  الدولة  اأنّ  ومع  العائلة.  لمر�سحي  النتخاب  جعلت  اأنها  اأي  الخلافة، 



145

على القوة وع�سبية البيت فاإنها لم تمحُ مبداأ النتخاب1 بل ح�سرته وحدّدته فلم يعد 
وهرتمن  بع�س.  على  بع�سها  الع�سبيات  وقيام  التحزبات  اإلى  يوؤدي  الخليفة  انتخاب 
يقول2 في تحويل الأمويين الخلافة اإلى ملكية وراثية اإنه كان حادثاً خطيراً ل يح�سب 
�سك في  ول  الدولية.  الإ�سلامية  ال�سعوب  حياة  اآخر في  اأي حادث  جنبه  في  �سيئاً 
الفو�سى  حالة  من  الإ�سلامية  الإمبراطورية  اأنقذت  الن�ساأة  ال�سورية  الدولة  هذه  اأنّ 

وتطاحن القوات.
اإنّ الف�سل في اإيجاد التجاه ال�سيا�سي الدنيوي في الدولة الإ�سلامية يعود اإلى الدولة 
روابط  ل�سد  الوحيدة  الفعلية  المحاولة  جرت  الدولة  هذه  ففي  ال�سورية.  الإ�سلامية 
تحاول  ولم  اأهميته  العبا�سية  الدولة  تدرك  لم  ما  وهو  بالمركز3  الإمبراطورية  اأطراف 
التطور نحو تحقيقه، حتى اأنّ �سلطة الخليفة العبا�سي الفعلية كثيراً ما كانت تقف عند 

حدود مدينة بغداد4.
واإنه لمن الثابت اأنّ الدولة ال�سيا�سية في الإ�سلام كانت الدولة ال�سورية. فلما انتقل 
فقد  ال�سيطرة.  اإلى  الفقهية  والعوامل  الدينية  الوجهة  عادت  العبا�سيين  اإلى  الأمر 
لب�س الخلفاء العبا�سيون عباءة النبي واأوْلوا الوجهة الدينية معظم اهتمامهم5. وكانوا 
لبُعد ن�ساأتهم عن بيئة �سيا�سية حقوقية مرتقية كالبيئة ال�سورية )خرج العبا�سيون من 
العربة اإلى الملك راأ�ساً، واتخذوا �سرقي �سورية قاعدة ملكهم من غير اأن يمروا في حقبة 
تمدد �سوري(، �سعفاء في �سيا�سة الدولة وهذا هو ال�سبب في ا�ستفحال اأمر البرامكة 
وغيرهم من العنا�سر الفار�سية والتركية، وعَظُم �ساأنهم في ت�سيير �سوؤون الدولة. ولم 
يحاول العبا�سيون اقتبا�س النظرة ال�سورية اإلى الحياة والمجتمع لأن التجاه ال�سوري 

مرتن هرتمن،AVV، �س 58.  1
اأي�ساً، �س 59.  2

اأي�ساً، �س 51 و 52.  3
اأي�ساً، �س 52.  4
كولر، �س 85.  5
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المدني لم يكن يتفق مع التم�سك الديني الذي جعلوه محور حركتهم.
الإ�سلام  الداخلين في  معدوديتها كل  تُدخل في  اأن  الدينية  الدولة  طبيعة  من  كان 
وت�ساوي بينهم في الحقوق المدنية وال�سيا�سية اإل فيما يخت�س بالخلافة، فاإنها من�سو�س 
على األ تكون اإل في قري�س. وقد �ساعد هذا المبداأ كثيراً على تما�سك الجماعة الدينية 
ت الدولة الإ�سلامية كل بلاد مفتتحة جزءاً من الإمبراطورية  وتع�سيد الدولة. وعَدَّ
الإ�سلامية. ولكن الإمبراطورية الإ�سلامية كانت اإ�سمية اأكثر منها فعلية، فقلّما كانت 
�سلطة الخليفة اأو راأ�س الدولة ت�سري في كل اأقطار الدولة. ن�سرب مثلًا لذلك محاولة 
اأعلن عامله  اإدارة مالية م�سر تحت �سابط الإدارة المركزية، فقد  الخليفة عثمان و�سع 
عمرو اأنه لن يكون مم�سكاً البقرة بقرونها بينما غيره يحلبها1. وكان خروج العبا�سيين 
من بلاد العرب لنق�س الدولة ال�سورية الحد الذي وقفت عنده محاولة هذه الدولة 
الم�سار اإليها فوق ليحلّ محلها التجاه اللامركزي العبا�سي الذي لم يتمكن من مقاومة 
النزعات ال�ستقلالية الم�ستمدة من ع�سبيات ال�سعوب المتعددة. وابن خلدون يجعل 
كل  ن�سيب  التفكك  اأنّ  والحقيقة  الغلب.  لها  يتم  التي  الع�سبية  على  تقوم  الدولة 
دولة دينية، لأن كل دولة دينية تحمل في داخلها مبداأين ل يمكن الجمع بينهما على 
الزمنية.  وال�سلطة  الروحية  الوظيفة  هما:  الراقية  العمرانية  المجتمعات  في  ا�ستقرار 
الفتح  بعامل  �سورتها  وزالت  الخليفة  اأو  الموؤمنين«  »اأمير  اإمبراطورية  تفككت  وهكذا 
التي حاولت  العثمانية  ال�سلطنة  ن�ساأت  المغولي الذي لم تكن لها قوة لدفعه، حتى 
العوامل  ولكن  بالخليفة.  ال�سلطان  فتلقب  الإ�سلامية  الإمبراطورية  فكرة  تبعث  اأن 
الطبيعية والثقافية كانت اأقوى من ال�سلطة الدينية الزمنية وهو ما اأدركه الأتراك بعد 
الحرب فتركوا فكرة الدولة الدينية وخلعوا ال�سلطان ونبذوا الخلافة واأن�ساأوا دولة قومية 

في �سكل جمهوري.

هرتمن.  1
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ويح�سن بنا قبل اأن نختم الكلام على الدولة الإ�سلامية اأن نُظهر اأ�س�سها الحقوقية. 
في  اإل  وال�سخ�سية  وال�سيا�سية  المدنية  الحقوق  في  مت�ساوون  الم�سلمين  اأنّ  ذكرنا  فقد 
الخلافة فهي في قري�س. وكل من اعتنق الإ�سلام عُدَّ م�سلماً له كل حقوق الم�سلمين.
�سرع الدولة هو �سرع الله المنزل على ر�سوله. فهو �سرع وا�سح جامد  )Rigid( ككل 
ال�سرع  تطوير  في  جداً  مفيـداً  وكان  الموقف  اأنقذ  الجتهاد  ولكن  اآخر،  ديني  �سرع 

والحقوق.
ولـمّا كانت كل بلاد افتُتحت تُعَدُّ بلاداً اإ�سلامية وجزءاً من اأر�س الدولة الإ�سلامية 
فقد اأ�سبحت الحقوق فيها حقوق الم�سلمين فقط. فعلى غير الم�سلمين اأن يوؤدوا الجزية 
الحقوق  من  محرومون  ولكنهم  الدولة.  حماية  في  ويكونوا  �ساغرون«  »وهم  يد  عن 
الجتماعية  الأحوال  في  الخا�سة  الحقوق  �سوى  لهم  يبقى  ول  وال�سيا�سية  المدنية 
والدينية المتعلقة بهم. فهم م�سموح لهم اأن يمار�سوا عباداتهم ويعقدوا الزواج ح�سب 
الدولة  ن�سوء  العك�س. وبعد  يتزوج م�سلم غير م�سلمة ول يجوز  اأن  �سرائعهم ويجوز 
فقدان  وكان  مثلًا.  تركية  في  كما  يجوز  اأ�سبح  اأي�ساً  الإ�سلامية  البلدان  في  القومية 
الحقوق المدنية وال�سيا�سية من اأهم الدوافع التي جعلت �سعوب البلدان المفتتحة تبادر 

اإلى اعتناق الإ�سلام فلا تقع في حكم المخ�سعين.
اإجماع   -2 العلماء.  علم   -1 م�سادر:  ثلاثة  الإ�سلامية  الدولة  في  القوانين  ول�سنّ 
وجوب  في  اإل  يظهر  ل  فهو  �سعيف  الإجماع  واأثر  الخليفة1.  �سلطة   -3 الم�سلمين. 
اأخذ العادة والعرف بعين العتبار عند الف�سل في بع�س الم�سائل الحقوقية. وبخروج 
الإجماع بقي الأمر للعلماء والخليفة فكان هذان الجانبان يتنازعان في اأيهما له الف�سل 
يرجّح الآخر، وفي كل حال كان ل بد  في �سن القوانين. فتارة يرجّح الواحد وطوراً 

لكل قانون جديد من فتوى.

هرتمن، �س 56.  1
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دولة  معدودية كل  م�سلم الحق في  لكل  يعد  اإلى دول لم  الإمبراطورية  انق�سام  بعد 
اإ�سلامية، بل اأ�سبح كل واحد يخ�س الدولة التي تحدد اأر�سها و�سعبها ويدخل �سمن 

نطاق هذا التحديد.
***

الزمنية  الباباوية  ال�سلطة  بين  الطويل  النزاع  في  �لقومية.  �لديموقر�طية  �لدولة 
و�سلطة الملوك، في الغرب، خرج الملوك ظافرين، لأن الكني�سة لم ت�ستطع التوفيق بين 
الإرادة  �سلطة  بين  النزاع  النق�سام. وفي  ووقعت في  الزمنية  وال�سلطة  الروحية  القوة 
الإلهية المغيّبة و�سلطة الإرادة الآخذة في اأن ت�سير الإرادة ال�سعبية العامة ا�سطر الدين 
لأن يتنازل عن طلبه ال�سلطة الزمنية ويترك ما لقي�سر لقي�سر وما للدنيا للدنيا، ويحتفظ 
لنف�سه بالإلهيات والروحيات. ومن هذه الجهة فقط ي�ستطيع الدين اأن يحتفظ بزعمه 

اأنه وحدة عامة، ومن هذه الجهة فقط ي�ستطيع الدين اأن يبرر وجود موؤ�س�ساته. 
مع ن�سوء المدن ون�ساط التجارة والحتراف ونه�سة الختراعات دخل التمدن في طور 
والعائلة  الفردي  النظام  زعزعا  والحتراف  فالتجارة  كثيرة.  موؤ�س�سات  زعزع  جديد 
القائمة باأود نف�سها، والتجاه نحو المدن حرر الأرقّاء واأبطل العتماد على �سيد الأر�س، 
واختراع البارود ق�سى على مكانة الفر�سان النبلاء الذين ر�سم لهم �سرونت�س �سورة 
هزلية جميلة في بطله »دون كيخوط« واختراع الورق والطباعة فتح الأعين والب�سائر 
طبقة  واأخذت  الو�سطى  الطبقة  تكونت  العوامل جميعها  هذه  ومن  ال�سعور.  واأيقظ 

الملاكين والإقطاعيين ت�سعف وقويت �سلطة الملك.
اإنّ ا�ستيقاظ ال�سعور بالوحدة الحيوية والم�سلحة الواحدة والرابطة الواحدة بالحياة في 
اأ�سكالها واأ�سبابها واتجاهها جعل الجماعة تدرك وجودها وجهزها بو�سائل التعبير عن 
م�سلحته  تخدم  للاأمير  تبعاً  العامة  تعد  فلم  القومية.  ن�سوء  بدء  فكان ذلك  اإرادتها، 
باأبناء الدولة هي علاقته بالأمير  وتحتمي في ظله، وهو �سيدها الأوحد وعلاقة الملك 
فقط. كلا، بل اأ�سبحت العامة لها راأي واإرادة وهذه الإرادة �سرعت تميل نحو الملك، 
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لأن الملك كان يمثل وحدة الدولة ووحدة ال�سلطة ووحدة الم�سلحة ووحدة ال�سعب. 
الأر�ستوقراطية  م�سلحة  �سد  بطبيعتهما،  كانتا،  الملك  وم�سلحة  ال�سعب  م�سلحة  اإنّ 
الإقطاعية ال�ستثمارية المت�سلطة الم�ستعبدة التي كانت حائلًا قوياً دون ظهور الإرادة 

العامة الآخذة في النمو وال�سعور بنف�سها.
كانت الملكية في نزاع خفي وعلني مع الإقطاعيين على ال�سلطة. ففي كل ا�سطدام 
بين هاتين الموؤ�س�ستين كان ال�سعب يقف في جانب الأولى، حتى تغلبت الملكية على 
الإقطاع وتفردت بال�سلطة. وفي هذا العهد الذي كان فيه الدين في فو�سى، ت�سالحت 
الدولة والدين وا�ستمد الملوك حقوقهم من الله فهم على عرو�سهم باإرادته، حتى قال 
لوي�س الرابع ع�سر »اأنا الدولة«. ولكن القومية لم تقف عند حد الق�ساء على �سلطة 
حتى  يتعاظم  ال�سلطة  في  تفرده  اأخذ  الذي  الملك،  في  المرجع  وتوحيد  الإقطاعيين 
اأ�سبح �سديد الوطاأة، بل �سارت نحو الهدف الذي يبرر وجودها وهو اإقرار اأنّ ال�سيادة 

م�ستمدة من ال�سعب واأنّ ال�سعب لم يوجد للدولة بل الدولة لل�سعب.
دولة  الديموقراطية هي  فالدولة  القومية.  عليه  تقوم  الذي  الديموقراطي  المبداأ  هو  هذا 
قومية حتماً، فهي ل تقوم على معتقدات خارجية اأو اإرادة وهمية، بل على اإرادة عامة 
اأ�سبحت  الدولة  واحدة.  اقت�سادية  اجتماعية  بال�ستراك في حياة  ال�سعور  عن  ناتجة 
تمثل هذه الإرادة. فتمثيل ال�سعب هو مبداأ ديموقراطي قومي لم تعرفه الدول ال�سابقة. 
العتيقة ول م�سيئة الله ول  التقاليد  الما�سي ول  التاريخ  الديموقراطية لم تمثل  الدولة 
العامة، في  الإرادة  الممثلة في  الواحدة  الحياة  ال�سعب ذي  م�سلحة  بل  الغابر،  المجد 

الإجماع الفاعل، ل في الإجماع المطاوع.
تحت هذا العامل الجديد، عامل القومية الظاهر في تولّد روح الجماعة والراأي العام، 
نف�سه.  وحكمه  المتحد  �سيادة  اإلى  الم�ستبدة  الحاكمة  القوة  من  الدولة  معنى  تغيّر 
ال�سيا�سي1  التمثيل  المبداأ الجديد هي  المتحد من تحقيق هذا  التي مكّنت  والو�سيلة 

جنك�س، �س 183.  1
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كفة  وترجيح  التنفيذية  وال�سلطة  ال�ستراعية  ال�سلطة  بين  الف�سل  من  مكّن  الذي 
الأمور  مقاليد  القاب�س على  الملك  ال�سعب تجاه  اإرادة  تمثل  الت�سريعية، لأنها  ال�سلطة 

وتجاه ال�سلطة التنفيذية الم�ستولية على و�سائل القوة.
كانت الطريق اإلى هذا الهدف طويلة وعرة. فقد ت�سبث الملوك بالحق الإلهي والتفرد 
بال�سلطة. فانتقل النزاع من كونه نزاعاً في الدولة بين الملك والنبلاء اإلى كونه نزاعاً بين 
الملك والقوة الجديدة التي اأيدته في نزاعه ال�سابق. ورويداً اأخذت القومية الم�ستيقظة 
د�ستورية  ملكية  مجرّد  اإلى  حطتها  اأو  عليها  ق�ست  حتى  الملكية  من  حقوقها  تنتزع 

مقيدة. و�سارت ال�سيادة الحقيقية في ال�سعب واأ�سبحت الدولة تمثيلية.
اإنّ معدودية الدولة مهدت ال�سبيل لتوليد المتحد القومي ولكن القومية اأوجدت �سفة 
جديدة وحقوقاً جديدة لم تكن للمعدودية القديمة. اإنها �سيء ل �سلطة للدولة عليه. 
فهي ل تُمنح من قبل الدولة لمقاطعات بعيدة و�سعوب عديدة كما كانت تُمنح المعدودية 

في رومة لعهد القيا�سرة، بل هي حق من حقوق كل فرد من اأفراد الأمة بالولدة.
الأر�س  م�ساحة  في  جَبْلًا  الأقوام  تجبل  دولة  تعد  لم  باأنها  تتميز  القومية  والدولة 
التي تب�سط ظلها عليها، لأنها اأ�سبحت ت�سطدم باإرادة متحدها هي، قوميتها، واإرادة 
القوميات الأخرى. فاإذا ات�سع نطاق الدولة حتى جاوز نطاق الأمة اأ�سبحت الدولة 

اإمبراطورية اأو ا�ستعمارية كما هي الدول الأولى الآن.
الأمة  در�س  اإلى  لننتقل  وتطورها  الدولة  ن�سوء  ا�ستعرا�سنا  في  نقف  الحد  هذا  عند 
والقومية لنعرف حقيقة هذا المتحد الجتماعي واأهميته التي اأ�سبحت دين الب�سرية 

في الع�سور الحديثة، وغطت �سخ�سيتها القوية الفعالة على �سخ�سية الدولة.
كانت الدولة قبل ن�سوء القومية اإرادة خ�سو�سية تفر�س نف�سها على المجموع الذي 
ت�سمله، اأما بعد نمو القومية فقد اأ�سبحت النظام والهيئة الممثلين لإرادة الأمة. وهكذا 
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نرى، مع نمو الدولة ونمو اأع�سائها في الفهم الجتماعي، في ال�سعور بحاجاتهم الخا�سة 
الدولة في ال�ستقرار  قوة  تاأخذ  ال�سيا�سي  النظام  بوا�سطة  واإمكانيات الح�سول عليها 
�سيئاً ف�سيئاً على خدمتها هذا الهدف. فالدولة وحكومتها لي�ستا مظهرين اجتماعيين 

نهائيين، بل تقومان على ما هو اأعمق منهما، على حياة المتحد واإرادته1.

اأنظر مكيور، Community، �س 33.  1
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تحديـد �لمتحـد1 
اإذا كانت الدولة مظهراً �سيا�سياً من مظاهر الجتماع الب�سري فالأمة واقع اجتماعي 
بحت. ودر�س الأمم ون�سوئها هو در�س اجتماعي، ل در�س �سيا�سي، واإنْ كان ل غنى 
للعلم ال�سيا�سي عن در�س الأمة والقومية، لأهميتهما في النظريات ال�سيا�سية وفعلهما 
في تغيير مجرى ال�سوؤون ال�سيا�سية واإ�سلاح المعتقدات والمبادىء ال�سيا�سية، كما مر 

في الف�سل ال�سابق.
واإذا كانت الأمة واقعاً اجتماعياً، واإنها لكذلك، فما تحديد هذا الواقع الجتماعي وما 
اأ�سبابه وخ�سائ�سه ومميزاته؟ وما هي روحيته اأو ع�سبيته، التي ن�سميها القومية2 وكيف 

نفهمه؟
قد راأينا في بحثنا »الجتماع الب�سري«، في الف�سل الرابع من هذا الكتاب، اأنّ الحياة 
لنامو�س عام هو نامو�س العلاقة البيولوجية  الب�سرية، ككل حياة اأخرى، تجري وفاقاً 
ا�ستراك  اأنّ  ذلك  يعني  فهل  المحيط.  )الدماغ(؛  النف�س  الج�سم؛  الأ�سلاع:  المثلثة 
الإن�سان  بين  عاماً  اجتماعاً  يولد  اأن  يمكن  العام  النامو�س  هذا  في  الحية  الكائنات 
اأنواع الحيوان والإن�سان؟ وهل،  اأو م�ستركة بين  والحيوان، واأن يكوّن متحدات عامة 

قد ا�سطلحنا على ترجمة:Gemeinschaft, Communauté, Community  = متحد.  1
اإنّ اختلاف اللفظ في الن�سبة اإلى الأمة في اللغة العربية قد اأدى اإلى التبا�س في المعنى كثيراً ما   2

انتهى بت�سوي�س في الأبحاث. فيجب على القارىء اأن يتحا�سى هذا اللتبا�س.
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اإذا وجدنا في عالم الحيوان اأنواعاً اجتماعية تجمهرية قائمة على اأ�سا�س هذا النامو�س 
الم�سترك، كالنمل والنحل والذئاب وغيرها، ي�سح اأن نبحث في اإن�ساء متحدات من 
هذه الأنواع والإن�سان بناءً على اإ�سافة نامو�س اآخر م�سترك هو نامو�س الجتماع؟ واإذا 
اإليه  المنطقي الذي نحتاج  ال�سبب  نفياً، فما هو  كان الجواب على كل هذه الأ�سئلة 

دائماً في اإقناع عقولنا المنطقية؟
ال�سبب هو اأنّ النامو�س ا�سطلاح ب�سري لمجرى من مجاري الحياة اأو الطبيعة، نق�سد 
الطبيعة، ل  اأو  الحياة  اأفعال وخوا�س  من  اأو خا�سة  فعل  ا�ستمرار حدوث  تعيين  به 
اأنّ الطبيعة اأو الحياة و�سعت لكائناتها هذه النوامي�س واأمرتها بال�سير عليها. وفي كل 
النوامي�س التي نكت�سفها يجب اأن ل نن�سى اأننا ن�ستخرج النوامي�س من الحياة فيجب 
اأن ل نجعلها تت�سارب مع المجرى الطبيعي الذي نعرفه بها. فكوننا اكت�سفنا نامو�ساً اأو 
الطبيعي  الواقع  ن�سيان  اأن ل يحملنا على  العامة يجب  نوامي�س الحياة  نامو�سين من 
ونوامي�سه الأخرى، فالنوامي�س ل تمحو خ�سائ�س الأنواع. واإذا كنا قد اكت�سفنا �سنّة 
التطور فيجب اأن ل نتخذ من هذه ال�سنّة اأقي�سة وهمية تذهب بنا اإلى ت�سورات تنافي 

الواقع وتغاير الحقيقة.
العلمية الجتماعية، خ�سو�ساً  يزال م�سيبة كبيرة في الأبحاث  القيا�س كان ول  اإنّ 
الفل�سفة  من  الفل�سفية،  النظريات  من  الجتماع  علم  تجرّد  ل  التي  الأبحاث  في 
الم�سائل  الخلط في  من  كثيراً  �سيئاً  اأوجد  ما  القيا�س،  اإلى  اللتجاء  وهو  الجتماعية. 
الأمة،  ال�سيا�سي عن  فالكلام  والقومية خ�سو�ساً.  الأمة  وم�ساألة  الجتماعية عموماً 
مثلًا، اأنها مجموع ذو اإرادة واحدة قد قاد اإلى جعل الإرادة غر�ساً معيّناً من اأغرا�س 
اإلى  ال�سفر  اأريد  القول:  كما في  الفردية  الإرادة  ب�سورة  تمثلها  اأو  الجتماعية،  الحياة 
اأميركة اأو اأريد اأن اأ�سرب. والحقيقة اأنّ الإرادة الجتماعية لي�ست في هذه الب�ساطة. 
فلا تكفي اإرادة عدد من النا�س، من مجتمع واحد اأو من مجتمعات متعددة، ال�سفر 
يولّد  ل  الإرادة  هذه  تنفيذ  في  الفعلي  ال�ستراك  اإنّ  بل  متحد.  لإن�ساء  اأميركة  اإلى 
متحداً. اإنّ ركاب ال�سفينة ل ي�سكلون متحداً، لأنهم ي�ستركون في م�سلحة واحدة هي 
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ال�سفر واإرادة واحدة هي النتقال، فاإن لم يكونوا متحداً من قبل فهم لي�سوا متحداً.
ولقد اأ�سرنا في غير مو�سع من هذا الكتاب )�س 99( اإلى اأنّ الجتماع الب�سري لي�س 
اجتماعاً مطلقاً، اأو اختيارياً مطلقاً. فاإذا كان الجتماع �سفة عامة في الإن�سانية فهذا 
ل يعني اأنّ الإن�سانية مجتمع واحد ي�سري فيه الجتماع بمجرّد الإن�سانية. فال�سوري 
الم�سافر اإلى اأميركة لي�س كالمنتقل من دم�سق اإلى بيروت اأو القد�س، من وجهة التحاد 
الجتماعي، ويعظم التباين في انتقاله اإلى ال�سحراء مثلًا. وقد نجد في بع�س الدرو�س 
الرابطة  مرتبة  نعت  على  كال�سطلاح  عامة  ت�سنيفية  اأو�ساعاً  الجتماعية  العلمية 
العلاقة  اإلى  بالن�سبة  الختيارية1   العلاقة  مظهر  اأو  بمرتبة  القت�سادية  الجتماعية 
الدموية الأولية )راجع �س62(. فمثل هذا ال�سطلاح قد يحمل على ت�سور اختيار 
ا�ستبدادي اأو اختيار مطلق، والواقع غير ذلك. ل يختار الإن�سان المجتمع الذي يعي�س 
المجتمع  لي�س  العك�س.  اأو  اأبيه  على  اأمه  يخيّر  قد  ولكنه  والديه،  يختار  مما  اأكثر  فيه 
Contrat Sociale اأ�سا�سه الفرد. وفي المجتمع يختار المرء من يُن�سئ علاقات معهم 

التي  كالفل�سفة  اجتماعية  فل�سفة  هنا  نبني  اأن  نريد  ول  تقيّد.  من  يخلو  اختياراً ل 
يقول بها تكاتا الياباني اأو �سمالنبخ الألماني2 اللذان يذهبان اإلى اأنّ رابطة الجتماع 
في الم�ستقبل �ستكون رابطة الميل اأو العاطفة. فذلك طور ل نعرف متى يكون، على 

افترا�س اأنه كائن ل محالة، ول كيف يكون.
اإذا كانت الب�سرية لي�ست مجتمعاً اأو متحداً، فما هي اإذا؟ً هي مجتمعات ومتحدات. 
تولّد  التي  والأ�سباب  العوامل  هي  ما  ون�ساأل:  اأكثر  ولنو�سح  كذلك؟  هي  ولماذا 

المجتمعات وتكوّن المتحدات؟
اإنّ الجواب على بع�س هذا ال�سوؤال قد اأعطي في »المجتمع وتطوره« ففي هذا البحث 
تكلمنا عن الروابط الجتماعية القت�سادية الفاعلة في تطوير المجتمع عموماً، اأي كل 

غيغر، �س 292 و 293.  1
اأي�ساً، المكان نف�سه.  2
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مجتمع تتناوله هذه الروابط نف�سها. ولكن المجتمع عموماً لي�س المتحد الخا�س المعيّن. 
فكيف نعيّن المتحد بالن�سبة اإلى ما ن�سميه اأحياناً المجتمع الإن�ساني، اإلى الإن�سانية؟ 

هل مجرّد انت�سار ثقافة مادية وروحية واحدة بين عدد من الجماعات الب�سرية يولّد من 
هذه الجماعات متحداً رابطته الثقافة؟ اإذا كان الجواب نفياً ولم تكن الثقافة الواحدة 

اأ�سا�ساً للمتحد فما هي عوامل المتحد وروابطه؟
اأول �ساطر بين  اأنواع المتحدات، ل بين المتحدات، فهي  الثقافة العامة تفرّق بين  اإنّ 
الجماعات الأولية والفطرية الجاهلية وبين المجتمعات العمرانية الراقية. ولكن الثقافة 
لي�ست من ال�سفات الطبيعية ال�سخ�سية التي ل تنتقل. و�سنعود اإلى در�سها فيما يلي. 

اأما الآن فنريد اأن ن�سع قاعدة عامة للمتحد ندر�سه عليها.
حياة  على  ت�ستمل  م�ساحة  كل  اأنه  المتحد  اإي�ساحه  في  مكيور  هنا  اأجاري  اأن  اأريد 
م�ستركة وتكون متميزة عن الم�ساحات الأخرى تميّزاً ل ت�سح بدونه ت�سمية المتحد1. 
فالقرية متحد، والمدينة متحد، والمنطقة متحد، والقطر متحد، ولكل متحد خ�سائ�س 
تميّزه عما �سواه مما هو اأ�سغر منه اأو اأو�سع منه، اأقلّ منه اأو اأكثر منه. فاإذا �سلّمنا بالفترا�س 
اأنّ المريخ ماأهول واأنّ فيه نوعاً من الب�سر يحيون في جوه واأر�سه حياة توافق ذلك الجو 
وتلك الأر�س، �سحّ اأن يكون النا�س على هذه الدنيا متحداً م�ستركاً، على ما فيه من 
متناق�سات، في خ�سائ�س تميّزه عن متحد �سكـان المريخ، الذين، على ما قد يكون لهم 
من فوارق متناق�سة، ل بد اأن ي�ستركوا في خ�سائ�س حياتهم العامة المميزة لهم عن 
�سكان كل �سيّار اآخر، الموجدة لهم اإمكانيات تفاعل داخلي تحدد مجموعهم بالن�سبة 
النوع. ويكون معنى  اأ�سا�س هذه الإمكانيات خ�سائ�س  الدنيا، ويكون  لمجموع هذه 
هذا المتحد منتهى التو�سع في ا�ستعمال هذه اللفظة التي تفيد التجان�س والتلاحم، 
والتي اأريد بعد الآن اأن اأقت�سر فيها على الواقع الجتماعي، على الجماعة الم�ستركة في 
حياة واحدة تك�سبها �سفات م�ستركة بارزة وت�سبغ عليها ما يمكننا اأن ن�سمّيه �سخ�سية 

مكيور، Community، �س 22 - 23.  1
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ووحدة خا�سة بالن�سبة اإلى الوحدة الإن�سانية العامة. فاإن �سرط المتحد لي�س اأن يكون 
بل  فح�سب،  العامة  الإن�ساني  النوع  �سفات  م�ستركين في  نا�س  من  عددياً  مجموعاً 
ت�سابهاً جوهرياً. ول  العقول والأج�سام  اأفراده في  متحداً في الحياة مت�سابهاً  مجموعاً 
نق�سد بهذا الت�سابه �سيئاً �سلالياً بحتاً، ولكننا نق�سد ما عناه بوا�س في الإجابة الع�سوية 
على محر�سات البيئة التي تحدد المتحد )راجع �س 50(. ومن اإي�ساح بوا�س نعلم اأنّ 
الت�سابه العقلي والفيزيائي نتيجة، ل �سبب. فهو ناتج عن ال�ستراك في الحياة الواحدة. 
قّاد الخبير يقدر اأن يميّز بين الدم�سقي والبيروتي اأو بين الجبلي وال�سهلي من بع�س  فالنَّ
ال�سفات التي يتحلى بها كل من هوؤلء وتنطبع فيهم بعامل متحد كل منهم. كذلك 
يمكنك حالً اأن ترى الفوارق المميّزة بين ال�سوري والم�سري وتدرك في مقابلتهما اأنّ 
الواحد منهما ينتمي اإلى غير متحد الآخر. فمتحد المدينة والمنطقة واقع اجتماعي، 

وكذلك متحد القطر.
والتقاليد  كالعادات  وال�سفات  العقلية  في  ا�ستراكاً  يولّد  الحياة  في  الإ�ستراك  اإنّ 
متانة  الروابط  اأ�سد  يوهي  �ساكل. وعدم ال�ستراك في الحياة  وما  والأزياء  واللهجات 
ه له وذكره ابن خلدون في مقدمته ومنه القول »الن�سب  كالرابطة الدموية، وهو ما تنبَّ
علم ل ينفع وجهالة ل ت�سر«، اأي اأنّ الن�سب متى �سار من باب العلم وفقد ال�ستراك 

في الحياة الواحدة اأ�سبح ل تنفع معرفته ول ي�سر ن�سيانه اأو جهله.
الإ�ستراك في الحياة هو ما يعمى عنه عدد وافر من الكتّاب والدار�سين حين يتكلمون عن 
المتحد اأنه جماعة لها �سفات م�ستركة من عادات وتقاليد ولهجات، حتى اأنهم يجعلون 
العامة  ال�سفات  من  عدداً  فياأخذون  المتحد،  عليه  يقوم  الذي  الأ�سا�س  ال�سفات  هذه 
الم�ستركة ويحاولون اأن يجعلوا من الذين تنطبق عليهم هذه ال�سفات متحداً واحداً ل 
يتقيد بم�ساحة ول تربطه بيئة. وهم في فعلهم هذا ين�سون اأو يجهلون اأنّ هنالك �سفات 
عامة ت�سري على جميع الب�سر من غير اأن تجعل منهم متحداً. فالمتحد هو دائماً اأمر واقع 
اجتماعي. واإنّ من ال�سفات ما قد يميّز جماعات من النا�س عن جماعات اأخرى من غير 

اأن يعني ذلك وجود متحد منها. فاإن ال�سفات تتبع المتحد ل المتحد ال�سفات.
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اإليه ح�سبان �سفات  الذي يجرّنا  التخبط  المو�سوع ولننظر في  لنتو�سع في در�س هذا 
عادات  من  ال�سفات  باأن  �سلّمنا  النظرية،  بهذه  �سلّمنا  اإذا  للمتحد.  اأ�سا�ساً  م�ستركة 
وتقاليد ومناقب هي �سفات ثابتة ل تتغير ول تتحول ول تنتقل ول تكت�سب، بحيث 
يتحتم على الم�ستركين في مجموعة معيّنة منها اأن يكونوا متحداً خا�ساً محدداً بهذه 
اأو يمتنع عليهم الدخول في متحد ت�سري عليه �سفات تتميز  التحديد  ال�سفات كل 
وهذا  وراثي.  طبيعي  اختلاف  بمثابة  ال�سفات  في  الختلاف  ويكون  �سفاتهم  عن 
اإن�ساء متحد في نيويورك اأو في  يعني األ يوؤمل ال�سوريون والإنكليز والطليان والألمان 
منها  لكل  اأقوام  لأنهم  الأميركاني،  المتحد  في  الدخول  اأو  عامة،  المتحدة  الوليات 
اأو تختلف عن ال�سفات ال�سارية على محيط  �سفات خا�سة تميّزه عن القوم الآخر، 
المتحد الأميركاني! ولكننا كلنا نعلم اأنّ ال�سوري الذي يهاجر اإلى اأميركة ل يلبث، اإذا 
اأقام، اأن تتبدل �سفاته الخا�سة ويكت�سب �سفات المتحد الأميركاني الخا�سة. فكيف 
زالت �سفاته الأولى الثابتة التي كانت تميّزه عن الأميركان ومن اأين جاءته ال�سفات 
الأميركانية التي اأ�سبحت تميّزه عن ال�سوريين؟ األي�س في هذا الواقع برهان مفحم على 
اأنّ ال�سفات لي�ست اأ�سا�س المتحد واأنّ اأ�سا�س المتحد وال�سفات هو ال�ستراك في الحياة 
الواحدة؟ بلى، فحيثما اجتمع جمهور كبير من ال�سوريين في اأميركة وقلّ اختلاطهم 
مع الأميركان وظلوا محافظين على ا�ستراكهم في حياتهم، في متحدهم، فهم يكت�سبون 
كثيراً من طابع البيئة ولكنهم يظلون متحداً متميّزاً عن الأميركان بن�سبة اإقلالهم من 
ال�ستراك في الحياة الأميركانية وعكفهم على حياتهم ال�سورية. وكلما قلَّ تعا�سرهم 
فيما بينهم وازداد ا�ستراكهم في الحياة الأميركانية ازداد تخلّقهم باأخلاق الأميركان 
واكت�سابهم �سفاتهم. واإذا كانت اأميركة بعيدة على القارىء في �سورية فلناأخذ م�سر 
الم�سرية، يك�سبهم،  المقيمين في م�سر، في الحياة  ال�سوريين  ا�ستراك  األ�سنا نرى  مثلًا. 
تدريجاً، �سفات م�سرية فيعود واحدهم اإلى �سورية يخاطبك بلهجة »اإزيّك« بدلً من 
هذه  ح�سول  عدم  اأوَلي�س  الخ.  �سار«،  »�سو  من  بدلً  اإيه؟«  و»خبر  حالك«  »كيف 
على  قائمة  المتحد  �سفات  اأنّ  على  دليلًا  م�سر  في  اإقامتهم  بعد  اإل  لهم  ال�سفات 
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اأ�سا�س ال�ستراك في الحياة، ل اأنّ ال�ستراك في الحياة قائم على اأ�سا�س ال�سفات؟
لناأخذ متحداً �سغيراً يمكننا اأن نراقبه في جزئياته اأكثر من المتحد الكبير كال�سوير، مثلًا، 
اأو �سوفر اأو م�سغرة اأو بلودان اأو معلول اأو بيروت اأو دم�سق اأو نابل�س. اإذا اأخذنا ال�سوير 
مثلًا وجدنا اأنّ لل�سويريين لهجة خا�سة في النطق وا�ستراكاً في �سفات نف�سية اأو خلقية 
خا�سة كا�ستهارهم بال�سلابة والعناد وعادات ومظاهر خا�سة في نوع معي�ستهم والِحرَف 
ناتجة عن اختباراتهم الخا�سة. ول بد لمن هو غير �سويري من ملاحظة  التي يحترفونها 
بكفيا  اأهل  ومظاهر  عادات  اأنّ  ومع  اليومية.  ال�سويريين  حياة  من  خا�سة  مظاهر  بع�س 
تقرب كثيراً من عادات ومظاهر اأهل ال�سوير فاإن لكل واحدة من هاتين البلدتين بع�س 
ال�سفات الخا�سة التي ل بد اأن يظهر اأثرها وفرقها في المعا�سرة، لتدل على اأنّ ابن ال�سوير 
وابن بكفيا من متّحَديْن ل من متحد واحد. فهل يعني ذلك اأنهما من متّحَديْن، لأنهما 
�سك  ول  اثنين؟  متّحَديْن  من  لأنهما  متميّزان،  اأنهما  اأو  الآخر،  عن  الواحد  متميزان 
الأول �سواب  الوجه  اأنّ  ال�سبب في حين  بحثنا عن  ال�سواب في  هو  الثاني  الوجه  اأنّ 
تركا  اإذا  المميزة  خ�سائ�سهما  يفقدان  والبكفيي  ال�سويري  نرى  لأننا  ال�ستدلل،  في 
متحديهما و�سكنا بيروت، مثلًا، مدة طويلة ت�سمح للبيئة الجتماعية بالتاأثير عليهما اأو 
اإذا جيء بهما اإلى بيروت طفلين وربيا فيها. ولي�س من ينكر الفوارق بين متحدي بيروت 
الخا�سة،  الوجهة  من  حياته،  ونوع  الخارجي  ومظهره  البيروتي،  فلهجة  مثلًا،  ودم�سق، 
المتحدات  هذه   ولكن جميع  الدم�سقي.  تميّزه عن  هذه  النف�سية، كل  اتجاهاته  وبع�س 
متحد  اأو  الأمة  متحد  اأو  القومي  المتحد  هو  واحداً  متحداً  توؤلف  مثلها  واألوفاً  ال�سغيرة 
القطر، اأ�سماء لم�سمى واحد. وهي في مجموعها ت�سكل وحدة يعمّ في اأفرادها التجان�س 
العقلي والتجان�س في الهيئة والمظهر، التجان�س الذي هو اأكثر واأقوى من الفوارق الجزئية. 

و�سرط كل متحد ي�سح اأن ن�سميه متحداً اأن يكون تجان�سه اأقوى واأكثر من تباينه.
عند هذا الحد يمكننا اأن نعيّن المتحد بالن�سبة اإلى �سفاته باأنه اتحاد مجموع من النا�س 
في حياة واحدة على م�ساحة محدودة يكت�سب من بيئته ومن حياته الم�ستركة الخا�سة 
هو  الذي  المحيط  وبين  بينه  الم�ستركة  العامة  ال�سفات  اإلى جانب  به،  �سفات خا�سة 
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اأو�سع منه، بينه وبين جميع الب�سر، وبينه وبين المتحدات الأخرى. اأما تحديد المتحد 
باأنه �سفات م�ستركة ت�ستمل على عدد من النا�س ب�سرف النظر عن حدود الم�ساحة 

وال�ستراك في الحياة فمن الأخطاء التي اأدت اإلى كثير من البلبلة والهذر.
لنترك هنا تحليل المتحد من حيث �سفاته ولناأخذ في تحليله من وجهة اأعمق من وجهة 
ال�سفات: من وجهة العلاقات، من وجهة الأغرا�س والم�سالح والإرادة. فمما ل �سك 
يكوّن  الأر�س ل  بقعة محددة من  المجانين في  اأو  الم�سدوهين  اأنّ و�سع عدد من  فيه 
متحداً اجتماعياً، كما اأنّ اجتماع عدد من الم�سافرين على باخرة اأو في عربة قطار ل 
يكوّن متحداً. ولقد تكلمنا عن الإرادة والم�سافرين في بداءة هذا الف�سل ونزيد هنا اأنه 
اإذا كانت الإرادة خا�سة ملازمة لكل متحد فلا يح�سن اأن نتجاهل الواقع، فنظن اأنّ 
التوافق في اإرادة معيّنة اأو اإرادات معيّنة يكفي لإيجاد المتحد. فاإذا تكلم العلماء عن 
عوامل الجتماع وو�سفوها باأنها قوى اأو توافق الم�سلحة والإرادة فيجب األ يبادر اإلى 
تكوين اعتقادات �سطحية ب�ساأن الم�سلحة والإرادة بحيث ت�ستعمل الم�سلحة بالمعنى 
يت�سورن  فلا  ال�ستبدادي.  اأو  الفردي  بالمعنى  الإرادة  وت�ستعمل  البحت،  التجاري 
اأو  ال�سين  اأ�سواق  واإنكليز ل�ستثمار بع�س  تاأليف �سركة تجارية من �سوريين  اأنّ  اأحد 
البرازيل يوؤلف متحداً اجتماعياً من اأفراد ال�سركة بناءً على تعريف ال�سركة باأنها هيئة 
اأو المتحد. ومن ت�سور  تجمع الم�سلحة والإرادة، والم�سلحة والإرادة هما قطبا المجتمع 

�سيئاً من ذلك فقد اختلط عليه ما هو �ساأن المتحد وما هو �ساأن الجمعية اأو ال�سركة.
اأوفى  نتكلم عن الم�سلحة والإرادة متابعة للا�سطلاح العام، ولأن الم�سلحة والإرادة 
بيولوجية،  اأ�سد من م�سلحة، هو حاجة  هو  مثلًا،  فالحب الجن�سي،  واأو�سح.  بالتعبير 
واإرواء  تنحط،  اأو  ترتقي  م�سلحة  الجوع  �سد  ولكن  بيولوجية،  والجوع كذلك حاجة 
الحب م�سلحة ترتقي اإلى اأعلى مراتب النف�سية وتنخف�س اإلى اأدنى مراتب الحيوانية - 
البيولوجية، والتو�سع في معنى الم�سلحة ي�سمل كل ما تنطوي عليه النف�س الإن�سانية في 
علاقاتها. وبهذا المعنى نتكلم عن الم�سلحة الجتماعية. واإذا كانت الم�سلحة والإرادة 
هما قطبا المجتمع فواحدهما �سلبي وهو الم�سلحة والآخر اإيجابي وهو الإرادة، فالم�سلحة 
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هي التي تقرر العلاقات جميعها والإرادة هي التي تحققها. وبديهي اأنـه ل اإرادة حيث 
ل م�سلحة، فحين يجوع الإن�سان يريد اأن ياأكل وحين يعط�س يريد اأن ي�سرب وحين 
ارتياح  وتحقيق  النف�س.  ارتياح  طلب ح�سول  هي  فالم�سلحة  يحب.  اأن  يريد  ي�ستاق 
ولي�ست  الفائدة،  اأو  المنفعة  الم�سلحة غير  اأنّ  نرى  وهكذا  الإرادة.  هو غر�س  النف�س 
هي دائماً وليدة ال�سعور بالحاجة ول هي والحاجة �سيئاً واحداً. اإننا نعني بالم�سلحة في 
هذا البحث كل ما يولّد اأو ي�سبب عملًا اجتماعياً، وبناءً على هذا التعريف يمكننا اأن 
نقول اإنّ رابطة المتحد هي رابطة الم�سلحة، فالم�سلحة وراء كل متحد. وكلما نمت الحياة، 

ازدادت الم�سالح التي تولّد الجتماع وقلّت الم�سالح المفرّقة.
الهذر،  من  كثير  �سيء  اإلى  المجتمع  على  الكلام  في  الأمثال  ا�ستعمال  اأدى  كما 
كذلك اأدى الكلام غير المنقود اإلى اإ�ساءة فهم واإ�ساءة ا�ستعمال المق�سود من الم�سلحة 
والإرادة. وتجنباً للوقوع في فو�سى ال�سطلاحات التي عممتها لغة الجرائد في قطرنا 
تعميماً فا�سحاً يجعل كل درا�سة جدية لو�سع الأ�سياء في موا�سعها عملًا �ساقاً، راأيت 
اأن اأعر�س هنا للمحة من الم�سالح الجتماعية التي يمكننا اأن ن�سميها م�سالح المتحد، 

اأو م�سالح لها خ�سائ�س ربط النا�س في متحد.
اإنّ الم�سالح، مبدئياً، �سنفان يجب األ ي�سير بينهما خلط وتداخل كما يحدث عادة 
في تعميم الم�سطلحات الفنية. فهنالك الم�سالح المت�سابهة اأو ال�سكلية التي هي لكل 
فرد مثلما هي لكل فرد اآخر، كتح�سيل المعا�س، اأو ربح ال�سيت، اأو جمع الثروة، اأو 
اأي م�سلحة اأخرى �سخ�سية خا�سة. فهذه الم�سالح هي �سكلية اأو مت�سابهة ولكنها ل 
تقت�سي اتحاد من يريدونها اأو اإيجاد علاقة اجتماعية ثابتة فيما بينهم. وهنالك الم�سلحة 
العامة اأو الم�ستركة التي يُجمِع عدد من النا�س على ال�ستراك في تحقيقها لأنها ت�سمل 
الكل، كم�سلحة خير القرية اأو المدينة اأو القطر. ومهما كان الباعث على العمل لهذه 
الم�سلحة، فالم�سلحة نف�سها تظل م�سلحة الجميع لأنها ت�سملهم، اأي اأنه قد يكون حب 
المجد هو الموحي اأو الدافع لبع�س الأ�سخا�س على العمل للم�سلحة العامة، فتكون 
الم�سلحة في هذا المثل مركّبة بالن�سبة اإلى ال�سخ�س، ولكنها بالن�سبة اإلى العموم عامة 
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الكل وبين  اإلى  بالن�سبة  الأولية  العامة  الم�سلحة  التمييز بين  اإلى  ن�سطر  ب�سيطة، وهنا 
الم�سلحة العامة الثانوية بالن�سبة اإلى ال�سخ�س الذي يتخذ من الم�سلحة العامة و�سيلة 
لم�سلحة �سكلية �سخ�سية هي الم�سلحة الأولية له. فالأ�سا�س الجتماعي للم�سلحتين 
واحد هو خير المجتمع، وهو وحده يوجد علاقة الم�سلحة الجتماعية الثابتة. ومهما 
يكن من الأمر في هذه الم�ساألة فم�سلحة المتحد تظل قائمة لأنها دائمة وهي تختلف 
عن م�سلحة قريبة منها هي م�سلحة ال�سركة. فهذه الم�سلحة تقوم على اأ�سا�س الم�سلحة 
ال�سخ�سية البحتة وكل اعتباراتها العامة مقررة بالم�سلحة ال�سكلية لكل �سخ�س، فهي 
خ�سو�سية قبل كل �سيء، لأن غر�سها خ�سو�سي، معيّن ومحدد. فاإذا رجعنا اإلى مثل 
ال�سركة ال�سورية - الإنكليزية للمتاجرة ب�سنف معيّن وجدنا اأنه متى وجدت �سركة 
من هذا النوع نف�سها تجاه حالة ل ت�سمح بالإثراء الذي هو غر�سها لم يبقَ لل�سركاء اأية 
م�سلحة اأخرى يجب اعتبارها، وال�سركة تزول بزوال غر�سها. ال�سركة و�سيلة م�سالح 
خ�سو�سية متماثلة. اأما المتحد فهو مجمع الحياة الجتماعية. هو مقرّ الأحياء المتحدين 
في الحياة بكل م�سالحها. ال�سركة اأو الجمعية هي �سيء جزئي اأمّا المتحد ف�سيء �سامل 
اأية  واأو�سع من  اأكبر  هو  وتزول وهو مرجعها.  نوع  تقوم جمعيات من كل  فيه  كامل 
جمعية وم�سالحه عمومية وبع�سها ثابت ل يزول اإل بزوال الحياة، باندثار المتحد كما 

بنكبة من النكبات.
يجب األ يفهم من هذا الإي�ساح اأي تناق�س بين ما نقوله هنا وبين ما قلناه في الف�سل 
ل  اأن  فيجب  القت�سادية.  الرابطة  هي  الأ�سا�سية  الجتماع  رابطة  اأنّ  من  الخام�س 
الربح  اأغرا�س  من  غر�س  اأو  اقت�سادية  عملية  عن  عبارة  القت�سادية  الرابطة  نت�سور 
القت�سادي، بل م�سلحة تاأمين حياة الجماعة وارتقائها. ولذلك يمكننا اأن نعدّ الم�سالح 
والبرد  الجوع  حاجة  �سد  فتاأمين  الجتماعية،  الم�سالح  اأهم  من  الجوهرية  المت�سابهة 
ي�سهل جداً في الجتماع وكل مجتمع ل يوؤمّن �سد هذه الحاجات ل يمكنه اأن يثبت. 
متحدهم  في  الحيوية  لم�سالحهم  تاأميناً  يجدون  ل  الذين  الأفراد  نرى  ال�سبب  ولهذا 
الأولي.  غر�سهم  فيها  يجدون  جديدة  بيئة  اإلى  ذلك،  من  يتمكنون  حالما  يهجرونه، 
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حيثما وجد متحد كانت م�سلحة حياة كل فرد من اأفراده، م�سلحة حياته العامة، اأولى 
اأي متحد  لي�ست م�سالح  الحياة هي م�سالح كل متحد ولكن  اإنّ م�سالح  م�سالحه. 
م�سالح كل متحد، لأن م�سالح المتحد لي�ست بيولوجية فقط، بل هي م�سالح نف�سية 
)عقلية( وم�سالح حيوية نوعية اأي�ساً. وقديماً ميّز اأر�سطو بين »الحياة« و«الحياة الجيدة«1. 
تتنوع  التي  فاإن م�سالح الحياة الجيدة هي  فاإذا كانت م�سالح الحياة الجيدة كذلك، 
وتتحدد بتنوع المتحدات وتحددها، مولّدة اأنواعاً جديدة من ال�ستراك في الحياة. ولكن 
جميع هذه الم�سالح ل تقوم اإل على اأ�سا�س الم�سلحة القت�سادية، وقد راأينا في در�سنا 

»المجتمع وتطوره« كيف ارتقى المجتمع وفاقاً لنجاح الم�سلحة القت�سادية.
اأ�سا�سية في كل مجتمع فهو لأنها تخدم كل م�سلحة  اإذا كانت الم�سلحة القت�سادية 
اأخرى حيوية اأو نف�سية. والمتحدات جميعها تتماثل في اأنّ لها م�سالح حيوية ولكنها 
تتفاوت في هذه الم�سالح وفي م�سالح الحياة الجيدة بالن�سبة اإلى المرتبة الثقافية والدرجة 
القت�سادية. ففي القبائل التي ل تزال على درجة الرابطة الدموية نجد الم�سالح القائمة 
على الحاجات الحيوية الع�سوية اأكثرها من نوع الم�سالح الجن�سية، وهي الم�سالح التي 
تتعلق بالزواج والعائلة والن�سب. اأما م�سالح الحاجات الحيوية اللاجن�سية، اأي م�سالح 
الطعام وال�سراب واللهو وغيرها، فهي ب�سيطة جداً من رعاية وجمع نبات وثمر. واأما 
م�سالح الحاجات النف�سية )العقلية( فقليلة و�سعيفة جداً وهي تنح�سر في بع�س الق�سائد 
اأو الأغاني وكلها تدور على محور العلاقات الجن�سية والحرب اأو الغزو وفي الدين الذي 
يعني الت�سليم لإرادة عليا اأو لقوة خارقة، لله القدير العلّام، خالق ال�سموات والأر�س. 

وجميع هذه الم�سالح عامة في المجتمع الفطري ومتداخلة، فهي مركّب.
الحقيقة اأنّ الم�سالح ل تتحدد وتتعين اإل في المجتمعات الراقية وفي هذه المجتمعات 
تتحدد الم�سالح وتولّد جمعيات معيّنة. والم�سالح وجمعياتها تتميّز وتتنوّع بحيث تجعل 

وحدتها اأتّم واأو�سح.

ذكره مكيور، كتابه الأخير، �س 109.  1



166

اإن�ساء  اإلى  وتوؤدي  بتنوعها،  وتتعين  تتنوّع  جميعها  الم�سالح  نجد  الراقي  المتحد  في 
جمعيات من كل نوع منها تجمع كل جمعية الأفراد العاملين لم�سلحتها. وهذه الم�سالح 
النف�سية  والم�سالح  الحيوية  الم�سالح  ي�سمل  وهو  الأ�سا�سي  النوع  اأنواع:  ثلاثة  على 
اأ�سكالها.  في  العائلة  وجمعياتها  الجن�سية،   - اأولً  هي:  الحيوية  والم�سالح  )العقلية(. 
ثانياً - اللاجن�سية، وهي ما تعلّق بالغذاء واللبا�س والمدراأ، وتوؤدي اإلى اإن�ساء الجمعيات 
الزراعية وال�سناعية والتجارية وجمعيات ال�سحة والطب والجراحة. والم�سالح النف�سية 
الجمعيات  في  وتتحد  وتهذيبية،  ودينية  وفل�سفية  علمية  من  المنطقية   - اأولً  هي: 
التهذيبية.  والمعاهد  المدار�س  وفي  والتربوية،  )الكني�سة(  والدينية  والفل�سفية  العلمية 
والأدب.  والتمثيل  والمو�سيقى  والدهان  الر�سم  جمعيات  وتتناول  الفنية،   - ثانياً 
الأندية  ين�سئون  لها  والعاملون  والجاه،  ال�سلطة  م�سالح  الخ�سو�سية،  الم�سالح   - ثالثاً 
تاأتي الم�سالح القت�سادية البحتة )تمييزاً  الخا�سة والجمعيات الع�سكرية والقومية. ثم 
لها عن الم�سالح القت�سادية الحيوية التي تبعث الجمعيات الحيوية في نوعيها الجن�سي 
واللاجن�سي( وهذه تتناول الجمعيات المالية والتجارية الكبرى والم�سارف وال�سركات 
المتحدة كـ »التر�سط« وغيرها والتحادات التجارية وجمعيات الم�ستخدِمين وجمعيات 
الم�ستخدَمين، الخ. وتاأتي في اأرقى المراتب الم�سالح ال�سيا�سية واأكبر جمعياتها، الدولة، 
ت�سمل جميع م�سالح المتحد الأتم الذي هو الأمة ويتفرع من الدولة جمعيات اأخرى 
المحلية  الحكومات  هي  الأمة  من  اأ�سغر  هي  التي  بالمتحدات  تخت�س  منها  اأ�سغر 
تخت�س  جمعيات  هي  التي  ال�سيا�سية  الأحزاب  نجد  الدولة  وبعد  والمدن.  للمناطق 
بم�سالح الفئات. ثم تاأتي الجمعيات ال�سيا�سية للقيام على م�سالح معيّنة. ثم الجمعيات 
القانونية والق�سائية وغيرها. وهنالك اأي�ساً الم�سالح الجتماعية العمومية وهي ت�سكل 

جمعيات التعارف وال�سحبة واأندية ال�سمر والت�سلية البريئة اأو المفيدة.
هذه �سورة غير تامة من م�سالح اأي متحد راقٍ، وهي على ما بها من نق�س تمثل جلياً بُعد 
المرحلة بين م�سالح الجماعات الفطرية والمجتمعات المتمدنة الراقية. وكلما ارتقى المتحد في 
ثقافتيه المادية والعقلية ازدادت الم�سالح المعيّنة التي من �ساأنها ترقية الحياة الجيدة وتجميلها.
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 161 التي تميّزه عن غيره )راجع �س  اإلى ال�سفات الخا�سة  بالن�سبة  قد عرّفنا المتحد 
وحدة  الوجهة  هذه  من  فهو  واإرادته،  م�سالحه  اإلى  بالن�سبة  نعرّفه  اأن  ونرى   )162  -

تكفي  م�سالح  لهم  اأنّ  الجماعية  الداخلية  القناعة  لأع�سائها  حا�سلة  اجتماعية 
لتفاعل اأعمالهم، تفاعل م�سالحهم واإراداتهم، في حياة عمومية م�ستركة على م�ستوى 
الفارق  ندرك  التعريفين، هل  وبعد هذين  ثقافي معيّن، �سمن حدود م�ساحة معيّنة. 
اأنّ  المعيّن الرئي�سي بين كل متحد وكل متحد اآخر؟ اأهو ال�سفات المميزة، وقد راأينا 
هذا الفارق لي�س من الثبات والتحدد بحيث ي�سح اأن يكون الفارق الرئي�سي المعيّن؟ 
اأم هو الم�سلحة، وم�سلحة عدد كبير من المتحدات تتماثل اإلى درجة ي�ستح�سن معها 
توحيدها؟ اأم هو الثقافة، ونحن نعلم اأنّ متحدات عديدة كبيرة و�سغيرة تاأخذ بثقافة 
الفارق  بل  الأ�سا�سي،  الفارق  الفوارق  هذه  من  واحداً  لي�س  كلا،  عامة؟  واحدة 
لي�س  فالمتحد الجتماعي  المتجمعة �سمن حدود معيّنة.  الأ�سا�سي هو وحدة الحياة 
مجرّد اأو�ساف اأو م�سالح، بل هو اأمر واقع. هو جماعة من النا�س تحيا حياة م�ستركة في 

بقعة معيّنة ذات حدود.
كل متحد، مهما كثرت �سفاته اأو قلّت، ومهما تعددت م�سالحه، هو متحد قائم بنف�سه. 
قرية متحد ول يعك�س، وكل مدينة متحد ول يعك�س، وكل منطقة متحد ول  كل 
يعك�س، وكل قطر متحد ول يعك�س. والقطر الذي هو متحد الأمة اأو المتحد القومي 
تتكوّن  وال�سفات  خارجه.  ل  المجتمع،  في  تن�ساأ  فالم�سالح  متحد.  واأوفى  اأكمل  هو 
لهم حدود  الرُحّل  البدو  لها حدود، حتى  وكل جماعة  م�ستركة  حياة جماعة  من 
لرحلتهم. فهم يتنقلون اأبداً �سمن نطاق تجري حياتهم �سمنه فاإن خرجوا منه اإلى بيئة 
جديدة خرجت حياتهم عن محورها. ولو كانت بيوت اأهل دم�سق قائمة اإلى جانب 
يجوز  اأكان  المدينة،  هذه  ببيوت  وملتحمة  مثلًا،  وال�سويفات  �سيدا  بيروت من جهة 

حَديْن؟ حينئذٍ التحدث عن مدينتين متميزتين، عن متَّ
يعرف المتجول المتحد قبل اأن يعرف م�سالحه وخ�سائ�سه و�سفاته. فهو اإذا اأطل على 
بلدة كم�سغرة يدرك حالً اأنّ هنالك متحداً من النا�س قبل اأن يعرف اأنّ اأهل م�سغرة 
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التطور  هذا  واأنّ  الجلود،  دباغة  في  متخ�س�سون  �سناعيون  اليوم  واأنهم  زرّاعاً  كانوا 
القت�سادي قد طوّر م�ستوى م�سالحهم وعدّل اأخلاقهم. وهكذا الذي ينتقل من قطره 
اإلى قطر اآخر يدرك اأنه قد اأ�سبح في متحد جديد �سواء اأكان يعرف ما هي لغة اأهله اأم 
ل يعرف، �سواء اأكان يجهل اأخلاقهم اأم ل يجهل. يميّز الإن�سان المتحد اأولً ثم يميّز 
خ�سائ�سه فهو يرى البلدة اأولً ثم يرى اأ�سكال بيوتها وجنائنها وب�ساتينها ون�سبة ترتيبها 
اإلى طبيعة البيئة. وهو في تنقّله من قطر اإلى قطر يرى برية ذلك القطر واأماكن اإقامة اأهله 
وات�سال قراه ومدنه بع�سها ببع�س ومدنه الكبرى، التي هي الكتل المغنطي�سية التي 
التي تمثل م�سالحه وموؤ�س�ساته  اإلى جمعياته  ال�سغرى ثم يتعرف  اإليها الكتل  تتوجه 
واإلى اأخلاق اأهله و�سفاتهم. اأما الم�سالح فهي م�سالح هذه المتحدات. واأما ال�سفات 
فهي �سفاتها، واأما الإرادة ففي كل منها وما الإرادة اإل التعبير عن الحياة. ما نريد هو ما 
نحن1. نحن نريد م�سالحنا لأننا نريد حياتنا والإرادة على قدر الم�سلحة، وكلما كانت 

الم�سلحة اأ�سا�سية دائمة كانت الإرادة كذلك.

تحديـد �لأمـة.
الأمة هي اأتم متحد، كما قلنا. ولكن ل بد لنا من در�س هذا المتحد در�ساً خا�ساً به، 
لأنه اأو�سع واأكثر تعقداً من كل متحد اآخر. ومع اأنه لي�س من ال�سعب اإي�ساح الواقع 
الجتماعي والحقائق الجتماعية فاإن الأمة كانت ول تزال محور كثير من النظريات 
على  تنطوي  الأمة  اأنّ  ذلك  وال�سبب في  متناق�سة.  واأحياناً  متعار�سة  تبدو  قد  التي 
ال�سيا�سي.  العن�سر  هو  الأخرى،  المتحدات  من  مفقود  لها،  حيوي  بل  هامّ،  عن�سر 
الأغرا�س  اأو من  الوطنية،  اأو  القومية  يخلو من ع�سبية  يكاد ل  الأمة  فالكلام على 

ال�سيا�سية، وهو لذلك عر�سة لختلاف النظريات وتعدد المذاهب فيه.

مكيور، كتابه الأخير، �س 136.  1
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كل اأمة ت�سعر ب�سرورة �سيادتها على نف�سها وحماية م�سالحها من اإجحاف وتعديات 
الأمة  �سيا�سيو  يلجاأ  عنيفاً،  يكون  ما  كثيراً  الذي  التنازع،  هذا  وفي  الأخرى.  الأمم 
ومفكروها اإلى نظريات توافق ظروف اأممهم وتك�سبها معنويات قوية. فبع�سهم يبحث 
اأو  دينية  نزعة  عن  اأو  التاريخ،  من  موهوم  اأو  حقيقي  مثال  اأو  تاريخية  حقيقة  عن 
تنازع  اإلى  يمتد  بل  الأمم،  النظريات بين  تنازع  البقاء على  تنازع  يقت�سر  �سلالية. ول 
النظريات �سمن الأمة الواحدة، لما ت�ستمل عليه الأمة من طبقات وجماعات يكون 
فاإن  الفرن�سية، مثلًا.  القومية  للنظريات  لبع�سها مطامع وم�سالح خا�سة، كما حدث 
الأمة الفرن�سية التي ابتداأت تتكون من امتزاج عن�سرين رئي�سيين هما: الجلالقة اأهل 
البلاد الأ�سليون والفرنك المغيرون على بلادهم، وهوؤلء �سطر من القبائل الجرمانية، 
تعر�ست في مجرى تاريخها للنزاع الخارجي الذي جعل رجالها ال�ساعرين بم�سالحها 
فرنك  من  الفرن�سيون  يُجمع  اأو خيالي،  روحي، حقيقي  مم�سك  يبحثون عن  الخا�سة 
وجلالقة على التم�سك به �سيانة لم�سالحهم، التي اأ�سبحت م�سالح متحد واحد، من 
اأخطار التقلبات ال�سيا�سية والحربية. وقد توهّم بع�سهم اأنّ اإنقاذ وحدة المتحد الفرن�سي 
من  اآخر  �سطر  هم  الذين  الألمان  جيرانهم  مع  خ�سو�ساً  خارجي،  اختلاط  كل  من 
القبائل الجرمانية، وتقويتها يتمّان بجعل الفرن�سيين �سلالة واحدة من ن�سب واحد. 
قوّته يحبب  بخوارق  الن�سب عريقاً في المجد والبطولة، عظيماً  اأن يكون هذا  ويجب 
اأبطال طروادة الذين  اأعرق واأحب من  اإليه واللتفاف حوله. واأي ن�سب  النت�ساب 
خلدهم هومير�س. األم يقلد ورجيل هومير�س وينظم اأنا�سيد »الإنيادة« في البطل اإنيا�س 
بناء  عن  عظمة  باري�س  بناء  يقلّ  ل  اأن  يجب  اإذاً  الرومان؟  منه  تحدر  الذي   Eneas

الرومان الوهمي كذلك يجب  اأبي  اإيطالية ورجيل ليخلد ذكر  رومة. وكما وجد في 
الفرن�سيون:  �سلبه  من  الذي خرج  العظيم  البطل  ذكر  يخلد  من  لفرن�سة  يوجد  اأن 
فرنق�س اأو فرن�سيون بن هكتور! وقد وجد »رن�سار« )Ronsard( الذي اهتدى اإلى هذا 
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الحلم ال�سائع واأخذ يوؤلف اأنا�سيد »الفرن�سيادة«1 مجاراة لورجيل في الإنيادة فن�سر �سنة 
1572 الأنا�سيد الأربعة الأولى الوحيدة التي ظهرت. ولكن رن�سار عدل عن متابعة 

للفرن�سيين  الطروادي  بالأ�سل  فاإن العتقاد  العقيم، ومع ذلك  ال�ساق  العمل  هذا 
من  الذي  نف�سه  ال�سبب  وقد حمل  ع�سر.  ال�سابع  القرن  اأواخر  مع�س�ساً حتى  ظل 
كتّاباً  وروماناً،  وجلالقة  فرنكاً  للفرن�سيين،  الطروادي  الأ�سل  نظرية  و�سعت  اأجله 
فذهب  المعقول،  اإلى  اأقرب  يكون  مخترع  اآخر  مم�سك  عن  البحث  على  اآخرين 
بع�سهم )Etienne Forcadel( اإلى اأنّ الفرنك لي�سوا �سوى جلالقة هاجروا في زمن 
الفرن�سيين جلالقة. فلما  اإلى وطنهم وميراثهم وعلى هذا يكون كل  قديم ثم عادوا 
اأثبت ليبنتز جرمانية الفرنك ولم يعد في الإمكان دح�سها ذهب عدد من الكتّاب 
ا�سم  منهم جعل  وواحد  والفرنكي  المزيج الجلالقي  الموؤلفة من  ال�سعب  اإلى وحدة 

فرن�سة »فرنكوغاليا« )Francogallia( واتخذه عنواناً لموؤلفه2.
تراوحت النزعات القومية في فرن�سة بين اأن تكون الأمة من اأ�سل جلالقي اأو طروادي 
اأو جرماني. وا�ستد نزاع النظريات في الأ�سل بين مختلف الكتّاب والموؤرخين الذين 
عالجوا هذه الق�سية القومية الفرن�سية. وبديهي اأن تكون الأنظار اتجهت في البدء اإلى 
الوجهة ال�سلالية من المو�سوع، لأن ا�سطلاحات الرابطة الدموية الموروثة من العهد 
البربري كانت ل تزال م�سيطرة، وهي ال�سطلاحات التي ت�سيطر على كل مو�سوع 

Franciade، اأنظر جوانيه، �س 37 وفيما يلي مثال من الفرن�سيادة:  1
Muse, enten-moy des Sommets de Parnasse
Guide ma langue et me chante la race
De rois françois issus de Francion
Enfant d’Hector, Troyen de nation,
Qu’on appeloit en sa jeunesse tendre
Astyanax et du nom de Scamandre.
De ce Troyen conte - moy les travaux,
Guerres, desseings, et combien sur les eaux.
Il a de fois (en despit de Neptune
Et de Junon) surmonté la fortune 
Et sur la terre eschapé de peris (perils)
Ains que (avant que) bastir les grands murs de Paris.

.Hotman هو المت�سرع الكبير هطمن  2
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قومي في كل اأمة ل يزال عهدها بالبربرية قريباً اأو خ�سعت، لعهد قريب، لعوامل موجة 
النقطة لأنها كانت تهمّ طبقتي  النزاع الداخلي في فرن�سة حول هذه  بربرية. وا�ستد 
الأ�سراف والعامة في تنازعهما حقوق ال�سيادة والحرية. وقد اأولع عدد من اأ�سهر كتّاب 
الفرن�سيين بالمفاخرة بالعن�سر الجرماني الفاتح، مزدرين كل فكرة جلالقية، لأن الفتح 
روعة  عن  مغنياً  الكتّاب  هوؤلء  الأقوام، حتى ح�سبه  عند كل  �سيء لمع محبوب 
الواقع في ن�سوء الأمم. وقد اأ�سرنا اإلى ما كان من �ساأن العقائد ال�سلالية في فرن�سة في 

الف�سل الثاني من هذا الكتاب )�س 17 اأعلاه( فليراجع هناك.
�سيطرت كل نزعة من هذه النزعات ال�سلالية القومية على ع�سر من ع�سور حياة 
الأمة الفرن�سية، وفاقاً لظروف كل ع�سر ومطاوعة لم�سالح الطبقات والفئات الخا�سة. 
الجلالقية  العقيدة  قويت  ثم  الزمن  من  مدة  الطروادي  بالأ�سل  العتقاد  ف�سرى 
الفرنك  يجعل  الذي  المدر�سي،  التعليم  في  الفرنكي،  الجرماني  المذهب  �سيطر  ثم 
العمومي  فالتعليم  الآن  اأما  خلت.  �سنة  وخم�سين  مئة  حتى  الفرن�سيين  اأ�سلاف 
الفرن�سيين1.  اأ�سلاف  الفرنك،  قبل مجيء  البلاد  اأهل  الجلالقة،  يجعل  فرن�سة  في 
ا�ستعمالً لم يحظَ  الفرن�سية فتتمثلان في كلمة كانت  الفرن�سية والقومية  اأما الأمة 
منذ البدء بمرتبته العالية، ولكنها اأخذت تنحت موقعها في القلوب حتى اأ�سبحت 
الذي   )Patrie( الوطن2  هي:  الفرن�سية  والقومية  الفرن�سية  للاأمة  �سورة  اأو�سح 
اأنّ ا�سم فرن�سة هو الذي غلب على  اإ�سميْ »فرن�سية« و»غليا« مترادفين. ومع  جعل 
البلاد بال�ستعمال فاإن الكيان الفرن�سي ظل دائماً يطمح اإلى جعل حدوده حدود 

القديمة. الجلالقة 
العقائد  بعوامل  للتاأثر  يتعر�س  قد  الأمة  اأنّ تحديد  للدللة على  المقدار  بهذا  نكتفي 

جوانيه، �س 34.  1
:Les Traits Eternels de la France :في كتابه Maurice Barrés يقول  2

"Nous sommes la nation qui, la première de toute l’Europe, a eu l’idée qu’elle formait 
une patrie". 32 ذكره جوانيه، �س
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والأغرا�س قبل اأن تنجلي في الذهن حقيقة الواقع الجتماعي. فالأمة الفرن�سية التي 
بقيت هي هي كانت اأولً ن�سباً بعيداً ثم �سلالة ثم اأ�سبحت وطناً.

كما يجد الدار�س الجتماعي �سعوبة في فهم حقيقة المتحد من الأمثال والت�سبيهات، 
كذلك هو يجد �سعوبة في فهم المتحد القومي اأو الوطني من وراء التحديدات التي 
قد تبدو متعار�سة، وتكون كذلك اأحياناً اإن لم يكن غالباً، لأن الذين حددوا الأمة 
حددّوها على ما �سطع لكل منهم من نورها ووحيها في بيئته الخا�سة. فرينان يحدد 
اأو  واحدة  لغة  تكلم  »لي�س  قال  حين  الفرن�سية  والروحية  فرن�سا  بتاريخ  متاأثراً  الأمة 
النت�ساب اإلى مجموع �سعبي Ethnographique واحد هو ما يوؤلف الأمة بل يكوّنها 
ال�ستراك في فعل اأمور عظيمة في الما�سي والرغبة في فعلها في الم�ستقبل«1  هذه �سورة 
العلم  دار�س  كان  ولـمّا  بعدها.  وما  الكبتيين  دولة  تاريخ  الفرن�سية من خلال  الأمة 
ال�سيا�سي يتناول مو�سوع الأمة ويحاول فهمها من الأقوال التي ذهبت اأمثالً في هذا 
ال�ساأن، اأرى اأن اأتناول هذه التحديدات واأن اأحلل اأجزاءها، لكي اأ�سهّل على الطالب 

ال�سيا�سي اأو الجتماعي متابعة در�س هذه الق�سية بالأ�سلوب الذي تعوّده.
ع لتعيين ماهية الأمة واإيجاد �سورة ذهنية منطقية لها هو التحديد  اإنّ اأول تحديد وُ�سِ
الذي اأعلنه ب�سكال منت�سيني Pascal Mancini في خطابه ال�سهير الذي افتتح به فرع 
الحقوق الإنترنا�سيونية في جامعة تورينو، في الثاني والع�سرين من كانون الثاني/يناير 

�سنة 1851 وهذا ن�سه الحرفي:
“Nazione é una Società naturale di uomini, dà unità di territorio, di 
origine, di costumi, di lingua conformata à communanza di vita e di 
coscienza sociale”.

وترجمته: »الأمة هي مجتمع طبيعي من النا�س ذو وحدة اأر�سية )جغرافية( واأ�سلية ووحدة 
عادات ولغة خا�سع للاتحاد في الحياة والوجدان الجتماعي«. وقد جلب هذا الت�سريح 
على منت�سيني نقمة النم�سا، التي �سعت اإلى منع خطبه، وم�سادرة اأملاكه باأمر ملك نابولي.

ذكره جوانيه، �س 226. اأنظر اأي�سا: مكيور، الدولة الحديثة، �س 123.  1
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 Prelezioni في  نف�سها،  ال�سنة  في  ون�سره  اإليه  الم�سار  بتحديده  منت�سيني  �سرّح  منذ 
تنبه المفكرون الحقوقيون وال�سيا�سيون والجتماعيون اإلى وجوب تعريف الأمة تعريفاً 
خالياً من الغر�س ومن حرية القول ال�ستبدادي اأو غير المنقود. فتعاقبت الت�سريحات 
اأو تعديل لتعريف منت�سيني. ف�سدد  والتعاريف، التي لم يكن بع�سها �سوى تو�سيع 
اأو  غيره  بعن�سر  الآخر  البع�س  وت�سبث  الأمة  عنا�سر  من  معيّن  عن�سر  على  بع�سها 
نذكر  اأن  الأمة،  عنا�سر  بتحليل  البدء  قبل  هنا،  ويح�سن  خا�سة.  عن�سرية  بمجموعة 

تعاريف اأخرى باألوانها الخا�سة لنرى تنوعات الفكرة الواحدة ونموها وتطورها.
 Pradier - Fodéré فرن�سي  اآخر  مت�سرع  الأمة  عرّف  �سنوات  بب�سع  منت�سيني  بعد 
باأنها »مجتمع ي�سكله �سكان بلاد معيّنة لهم لهجة معيّنة )Même langage( وترعاهم 
المناقبية،  وال�ستعدادات  الفيزيائي  والتوافق  الأ�سل  هوية  وتوحدهم  معيّنة  قوانين 
وما  القرون.  مر  على  العي�س  في  وتدامج  وال�سعور،  الم�سالح  في  العهد  طويل  واتحاد 
يفهم من القومية هو اأنها ح�سول حالة الأمة في الواقع«.1 وفي �سنة 1915 عرّف اإميل 
دركهيم )Durkheim( القومية باأنها »جماعة اإن�سانية تريد، لأ�سباب اإتنية اأو تاريخية 
اأم كبيرة،  اأكانت �سغيرة  واأن ت�سكل دولة �سواء  قوانين معيّنة  اأن تحيا في ظل  فقط، 
نف�سها  الموحدة  الإرادة  هذه  ثبتت  متى  اأنه  المتمدنة  الأمم  عند  مقرر  مبداأ  الآن  وهو 
با�ستمرار، حق لها اأن تُعتبر الأ�سا�س الثابت الوحيد للدول«2. وفي �سنة 1919 األّف 
م. اإيوانوف كتاباً بعنوان: »البلغاريون اأمام موؤتمر ال�سلح« عدّد فيه العنا�سر التي توؤلف 
ال�سخ�سية القومية وتحفظها فاإذا هي: »وحدة ال�سلالة، الحدود الجغرافية، اللغة، الدين، 
الوحدة ال�سيا�سية، التاريخ والتقاليد، الأدب، طريقة الحياة والمظاهر الثقافية العمومية، 
وكلما ازداد ظهور العنا�سر في قومية ما، ازداد اأحياوؤها وحدة، وازداد ال�سعور القومي 
للاأمة  الروحي«  »المبداأ  على  ي�سدد  رنان  نرى  واندفاعاً«3. واإننا  توقداً  يحركهم  الذي 

ذكره جوانيه، �س 9.  1
اأي�ساً، �س 10.  2

اأي�ساً، �س 9.  3
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 Une nation résulte du mariage d’un groupe d’hommes:ولكنه يعود فيقول
avec une terre«1 الأمة تتولد من زواج جماعة من النا�س وبقعة اأر�سية. وياأتي اأي�ساً 

�سبنغلر فيقول »لي�ست الأمم وحدات لغوية ول �سيا�سية ول بيولوجية، بل وحدات 
روحية«2  ومع ذلك نرى مبداأ ال�سلالة ي�سيطر على معنى الأمة في األمانية في حين اأنّ 
هنالك تعاريف اأخرى تعزز اأهمية الأر�س كقول فن اإيرن )Fon Ihren( »الأر�س هي 

القوم« وما ذهب اإليه هردر )Herder( بهذا ال�سدد.
اإذا تركنا الآن التحديدات الجزئية اأو الفرعية، اأو المو�سوعة من وجهة نظر واحدة اأو 
خا�سة، وعمدنا اإلى در�س عنا�سر الأمة ا�ستناداً اإلى التحديدات ال�ساملة غير المتميزة، 
اأو المق�سود منها اأن تكون مجرّدة، وجدنا هذه العنا�سر معددة، على اأتم وجه مو�سوع 
حتى الآن، في تعريفيْ منت�سيني واإيوانوف. ومن مقابلة هذين التعريفين نجد اإيوانوف 
ي�ستعمل »وحدة ال�سلالة« حيث ي�ستعمل منت�سيني »وحدة الأ�سل.« ونراه ي�سيف 
اإلى عنا�سر منت�سيني الدين والوحدة ال�سيا�سية والتاريخ والأدب، وي�سع التقاليد في 
الحياة  التحاد في  العمومية في محل  الثقافية  والمظاهر  الحياة  وطريقة  العادات،  محل 
التعريفين  هذين  من  كل  في  ورد  كما  عن�سر  كل  فلناأخذ  الجتماعي.  والوجدان 

ولندر�سه ولنقابله مع م�سابهه.
  »Società naturale di uomini« نبداأ بتعريف منت�سيني ونتناول قوله اإنّ الأمة هي
نقي�س  هو  الطبيعي  المجتمع  اأنّ  القول  هذا  من  فوا�سح  النا�س.  من  طبيعي  مجتمع 
المجتمع ال�سطناعي، وبهذا القول و�سع منت�سيني حداً فا�سلًا بين الأمة من حيث هي 
مجتمع بطبيعة الواقع، اإذ ترى النا�س م�ستركين في اأ�سباب حياتهم الواحدة في مجرى 
طبيعي من التفاعل والترابط، والدولة من حيث هي نطاق قد يت�سع حتى ي�سمل ما هو 
اأو�سع من المجتمع الطبيعي فيكون مجتمعاً م�سطنعاً من مجتمعين طبيعيين اأو اأكثر. 

نقله جوانيه، �س 386.  1
نقله مكيور اأي�ساً، �س 123.  2
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ناأخذ مثلًا �سورية وبلاد العرب فنرى �سورية متحداً تاماً، مجتمعاً طبيعياً تجري �سمنه 
حياة اأفراده في ترابط وتفاعل تامّين وا�ستراك في م�سير واحد. فال�سوريون ي�ستبكون 
ا�ستباكاً متيناً في جميع الم�سالح كالزواج والتعا�سر والتعاون القت�سادي والجمعيات 
والأندية والأحزاب والنقابات والمدار�س، الخ. كذلك نرى بلاد العرب مجتمعاً، بل 
مجتمعات طبيعية. فالعرب تجري حياتهم �سمن دوائر قبائلهم ولهم م�سالحهم الخا�سة 
في الزواج والرحلة والغزو وال�سلب. ولي�س لهم م�سالح عمرانية اإل في اأ�سفل الجنوب 
في اليمن وهناك م�سالحهم خا�سة و�سعيفة. والم�سالح النف�سية هي بالإجمال معدومة. 
ففي زمن الدولة الإ�سلامية اأ�سبح هذان المجتمعان الطبيعيان مجتمعاً واحداً م�سطنعاً 
هو مجتمع الدولة، فا�ستركا في دولة واحدة ولكنهما ظلا مجتمعين طبيعيين منف�سلين 
في الحياة. فمن ا�ستقر من العرب في �سورية اأ�سبح جزءاً من المجتمع ال�سوري الطبيعي 
وطلّق البادية بالمرّة. وهذا ما حدث مراراً في مجرى التاريخ لي�س ل�سورية وبلاد العرب 
فقط بل لأقطار عديدة كالمجتمعات التي �سمتها رومة اإلى نطاقها ال�سرعي والدولي، 
وب�سطت عليها لغتها كجلالقة عبر الألب واأقطار اأخرى فاإن هذه المجتمعات ا�ستركت 
وكان  واحداً.  طبيعياً  مجتمعاً  واإيطالية  تكوّن  لم  ولكنها  الرومانية  الدولة  حياة  في 
الطليان فكرة مجتمعهم  النم�سا على منت�سيني لأنه يوقظ في  تنقم  اأن  البديهي  من 
الطبيعي فيكون فيها الق�ساء على �سلطتهم في اإيطالية. فالأمة اإذاً مجتمع طبيعي، ل 
بالقوة الخارجية ول بال�ستبداد ول باأي �سكل من اأ�سكال ال�سطناع. اأما قوام الأمة 
اأو الحدود  )المجتمع الطبيعي( فيعطينا منت�سيني عن�سرها الأول: الوحدة الأر�سية، 

الجغرافية في تعريف اإيوانوف.
عنا�سر  جميع  على  الأر�سي  العن�سر  قدّم  حين  التوفيق  كل  موفقاً  منت�سيني  كان 
المجتمع الطبيعي الأخرى. فقد راأينا في ف�سل �سابق )الثالث( اأنّ الأر�س هي اأولى 
اإمكانيات الحياة على الإطلاق، والياب�سة عموماً هي اأولى اإمكانيات حياة الحيوانات 
ذات الجهاز التنف�سي واأولى اإمكانيات حياة الإن�سان. واأ�سرنا هناك اإلى تنوع البيئات 
واإمكانياتها. فالبيئة الجغرافية �سرورية لحياة المتحد اأو المجتمع �سرورة الأر�س للحياة. 
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واأي متحد اأخذناه وجدناه محدداً بالم�ساحة اأو البيئة، لأن الإقامة في الأر�س والعمران 
لهما �سروط �سابقة ل يتمان اإل بها. وقد عر�سنا لها في الف�سل الثالث.

واإذا اأعدنا النظر في البيئة الجغرافية، في القطر وما يتعلق به، وجدنا اأنّ الحدود لي�ست 
وكل  متحد  اأي  بين  قطر،  وكل  قطر  اأي  بين  تاماً  ف�سلًا  تف�سل  بحيث  التمام  من 
تام كما  الف�سل  بنف�سها. وحيث  قائمة  دنيا  قطر  ن�سمي كل  اأن  لوجب  واإل  متحد، 
يح�سّن  ينفك  ل  وهو  للموا�سلة،  واأ�ساليب  طرق  اإيجاد  اإلى  المجتمع  يلجاأ  الجزر  في 
العزلة  لأن  ممكنة.  اأف�سل حالة  على  الت�سال  يجعل  والأ�ساليب حتى  الطرق  هذه 
اأكان  �سواء  الت�سال،  تقلّل  الحدود  ولكن  الثقافي.  والرتقاء  للتمدن  منافية  التامة 
ما  بقدر  الخارج  مع  الجتماعيين  والختلاط  التداخل  وت�سعّب  حربياً،  اأم  �سلمياً 
التي  البوتقة  هي  المحددة  فالبيئة  واتحادها.  الداخل  في  الجماعات  ا�ستباك  ت�سهّل 
ت�سهر حياة هذه الجماعات وتمزجها مزجاً يك�سبها �سخ�سية خا�سة، كال�سخ�سية التي 
التي توجد  والر�سا�س، وهي  والتنك  النحا�س  )البرنز( من مزج  ال�سبهان  يكت�سبها 
فيها  المجتمع ويحت�سد  تتاألب عليها قوات  التي  العمرانية  المراكز  لن�سوء  الإمكانيات 
نتاجه الثقافي، فتتكون البيئة الجتماعية التي ت�سبح ذات مناعة تكمل ما نق�س من 
الحدود الطبيعية. والحقيقة اأنّ البيئة، من حيث هي مركز الجتماع والتكتل، هي اأهم 
من الحدود لتكوّن البيئة الجتماعية ولكن الحدود الطبيعية �سرورية لوقاية المجتمع 
وحماية نموه حتى ي�ستكمل قوّته ال�سخ�سية. فبع�س الأمم جنت عليها قلة حدودها 
الطبيعية اأو رخاوتها وطلاقتها كبولونية، واأرمينية واإلى درجة اأقلّ الإغريق والأرا�سي 
ال�سفلى )هولندة( وبلجية. وكذلك �سورية فقد جنت عليها كثيراً طلاقة تخومها من 
وثقافتها،  وتمدنها  عمرانها  عنده  يقف  ال�سورية  للبيئة  حد  فال�سحراء  ال�سحراء  جهة 
ولكنها لم تكن حداً للقبائل المتحيّنة الفر�س للا�ستيلاء على اأر�س اآمن من ال�سحراء 

واأ�سمن للعي�س منها، وال�ستقرار فيها.
لعل �سورية اأف�سل مثال للبيئة التي ت�سهر الجماعات المختلفة النازلة بها وتحوّلها اإلى 
مزاج واحد و�سخ�سية واحدة. فنحن نعلم اأنّ �سورية كانت ماأهولة في الع�سر الحجري 
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الثقافة  الأرجح م�سدر  واأنها على  فل�سطين،  المكت�سفة في  البقايا  المتو�سط، كما دلت 
المغالثية1. ونعلم اأي�ساً اأنّ جماعات �سمالية كالحثيين وغيرهم قطعت طورو�س وهبطت 
�سورية لتلتقي فيها بالجماعات الجنوبية الخارجة من ال�سحراء، فتمتزج هذه الجماعات 
كلها وما اأ�سيف اإليها مما جاء من الغرب كالفل�سطينيين بع�سها بالبع�س الآخر وببقايا 
الراأ�سية  بالأدلة  نتمكن،  اأننا  ومع  خا�ساً.  مزيجاً  وتكون  الحجري  الع�سر  جماعات 
ي مختلف ال�سلالت الموجودة حالياً في �سورية، فاإننا نرى لها كلها  والدموية من تق�سّ
طابع البيئة الخا�س الذي يك�سبها ت�سابهاً قوياً وتجان�ساً �سديدا2ً. وقد راأينا اأنّ هذا المزيج 
ال�سوري تمكن من اإن�ساء اإمبراطورية قوية ب�سطت �سيطرتها على م�سر واتخذت م�سر 
الفر�س  اإمبراطورية  راأينا  وكما  �سورية  على  نفوذها  تب�سط  م�سر  راأينا  كما  لها،  قاعدة 
تب�سط ظلها على العراق �سرقي �سمال �سورية وعلى كل �سورية وم�سر. ولكن لم يوؤثّر 
�سيء من ذلك على تحديد البيئة المتحد. وهنا تبدو لنا �سحة قول فن اإيرن »الأر�س هي 
القوم« وقول رنان في كيف تتكون الأمة )راجع �س 174( والفرق الوا�سح بين المجتمع 
الطبيعي القومي والمجتمع الم�سطنع ال�سيا�سي. وويدال دلبلا�س، الذي اأ�سرت مراراً 
اإلى موؤلفه الهام في الجغرافية الإن�سانية، يقول3: »اإنّ ظواهر الجغرافية الإن�سانية )توزيع 
اإنها  الظواهر بدونها.  التي ل يمكن تعليل تلك  الوحدة الأر�سية  اإلى  الب�سر( تن�سب 
حالت  توافق  وليدة  بدورها  هي  التي  البيئة  اإلى  مكان،  كل  في  تعزى،  )الظواهر( 
فيزيائية« وهو يوافق »لوا�سور« في اأنّ �سكان اأية بقعة كانت يتاألفون من عدد معيّن من 
النوايا )جمع نواة( المذرورة المحاطة بمناطق م�ستركة المركز تقلّ كثافتها في ابتعادها عن 
مركزها4. فكل متحد له مراكز تجمّع م�ستركة ت�سعف عوامل الحياة وظواهرها وتقلّ 
كثافة ال�سكان كلما ابتعدت عنها، فهي الكتل المغنطي�سية التي تجذب ما حولها اإليها.

اأنظر الم�ستد.  1
�سنعود اإلى هذا المو�سوع باإ�سهاب في الكتاب الثاني.  2

كتابه، �س 7.  3
اأي�ساً، �س 15.  4
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ما اأ�سدق هذا القول على �سورية. فهو ي�سدق عليها كما ي�سدق على فرن�سة وعلى 
اأي بلاد اأخرى. خذ النوايا المذرورة في �سورية، في التاريخ القديم، تجد اأنها قد اأ�سبحت 
وحلب  وحم�س  )اأودي�سا(  واأورفة  )بابل(  وبغداد  كدم�سق  قوية  مغنطي�سية  كتلًا 
القد�س  ابتعدت عن  ال�سكان ومظاهر الحياة كلما  تقلّ كثافة  األ  والقد�س.  وبيروت 
�سمالً  حلب  عن  تقلّ  األ  ثم  تنعدم،  تكاد  حتى  وجنوباً  �سرقاً  دم�سق  وعن  جنوباً 
و�سرقاً، وماذا غرب بيروت ونطاق بغداد األي�ست حوافيه رقيقة؟ اأولي�ست �سورية كلها 
القد�س  القاهرة واقعة بين  تجمعات �سغيرة حول كتل مغنطي�سية كبيرة؟ ولو كانت 
�سبه  واقعة في  ومزارعها  م�سر  وقرى  ال�سوي�س،  وقناة  القد�س  بين  اأو  مثلًا،  ودم�سق، 
جزيرة �سيناء وما حولها بحيث يكون هنالك عمران واحد في بيئة واحدة، هي بيئة 
واإن  وم�سر؟  �سورية  القطرين  عن  التكلم  حينئذٍ  الإمكان  في  اأكان  ال�سوري،  القطر 
جفاف الإقليم ب�سبب محق الحرجات والغابات، الذي �ساعد ال�سحراء على اقتحام 
التخوم ال�سورية الجنوبية ال�سرقية، كاد يف�سل بين ال�سام والعراق اأو بين �سرقي �سورية 
ال�سمالية وغربها وجنوبها محوّلً النهرين ال�سوريين العظيمين، دجلة والفرات، اللذين 

حفظا ا�ستمرار العمران ال�سوري واإمكانية تكاثره وتوثيق الحياة القومية �سمنه.
زنويل   اإ�سرائيل  اإليه  ما ذهب  اأما  معيّن محدود.  قطر  بدون  الإطلاق  على  اأمة  ل 
)Israël Zangwill( من اأنّ ال�سعب اليهودي تمكن من الحتفاظ بنف�سه بدون بلاد1 
من  الجامدة  بيهوديتهم  احتفظوا  قد  فاليهود  الفا�سحة.  الجتماعية  الأغلاط  فمن 
حيث هم مذهب ديني. وقد اأك�سبهم دينهم ال�سخ�سي ع�سبية ل تلتب�س بالع�سبية 
القومية اإل على الب�سطاء والمتغر�سين. اليهود لي�سوا اأمة اأكثر مما هم �سلالة )وهم لي�سوا 
يمكننا  مما  اأكثر  اأمة  اليهود  ن�سمي  اأن  يمكننا  ل  وثقافة2.  كني�س  اإنهم  مطلقاً(،  �سلالة 
اأمة والأرثوذك�س  اأمة وال�سيعة  اأو ال�سنيّين  اأمة،  اأمة والم�سيحيين  اأن ن�سمي الم�سلمين 

والكاثوليك اأمة، الخ. ولجميع هذه المذاهب ع�سبياتها وتقاليدها التي تتميّز بها.

نقلًا عن جوانيه، �س 385.  1
باركر، �س 15.  2
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الأمة تجد اأ�سا�سها، قبل كل �سيء اآخر، في وحدة اأر�سية معيّنة تتفاعل معها جماعة 
من النا�س وت�ستبك وتتحد �سمنها. ومتى تكونت الأمة واأ�سبحت ت�سعر ب�سخ�سيتها 
المكت�سبة من مناخ اإقليمها ومواد غذائها وعمرانها ومن حياتها الجتماعية الخا�سة، 
وح�سلت من جميع ذلك على مناعة القومية، اأ�سبحت قادرة على تكميل حدودها 
الطبيعية اأو تعديلها، على ن�سبة حيويتها و�سعة مواردها وممكناتها. وبقدر ما هي الحدود 
اإلى  هي،  منه كذلك  القريبة  الأخرى  المجتمعات  تمدد  من  المجتمع  ل�سيانة  جوهرية 
درجة اأعلى، طبيعة البيئة ومواردها. فالأمة تكون قوية اأو �سعيفة، متقدمة اأو متاأخرة، 
واإنّ  الممكنات.  بهذه  النتفاع  على  ومقدرتها  القت�سادية  بيئتها  ممكنات  ن�سبة  على 
وجود موارد كافية لتاأمين التبادل الداخلي ومعادلة التبادل الخارجي، اأو زيادة ال�سادر 
على الوارد، هو من �سروط البيئة ال�سالحة لن�سوء الأمة. القطر والجماعة، واإن �سئت 

فقل القطر ال�سالح والقوم الموؤهلون، هذان هما العن�سران الأ�سا�سيان لن�سوء الأمة.
يعرّف منت�سيني العن�سر الثاني بوحدة الأ�سل )العرق( للجماعة، اأما اإيوانوف فيعرّفه 
بوحدة ال�سلالة. وفي هذين التعريفين، على ما بهما من ت�سابه في المرمى، اختلاف 
التي قد  ال�سلالة  لفظة  اإيوانوف  ي�سيراً، وهذا الختلاف هو في اختيار  قد ل يكون 
الأ�سل  اللفظتان:  هاتان  تتفق  اأن  معيّنة. يمكن  نعرة  ا�ستثارة  مغزى في  تخلو من  ل 
النظر عن الحقائق  ب�سرف  اأجيال �سعب معيّن  تعاقب  بال�سلالة  اإذا عني  وال�سلالة، 
 )Mortillet(  فاإن من الموؤلفين في ال�سلائل كمرتيّيه .)الأنتربلوجية - الحيوانية )زولجية
من يميّز بين ال�سلالت التاريخية وال�سلالت الحيوانية الفيزيائية. وهذه نظرة تذهب 
اأمة معيّنة وتمازج ن�سلها قد يولدان، على التعاقب، �سلالة  اأنّ اختلاط �سلالت  اإلى 
وال�سلالة  ال�سورية  ال�سلالة  عن  التكلم  الإمكان  في  ي�سبح  بحيث  ثانوية،  اأو  فرعية 
الكتّاب  اأقلام  على  ال�سورية  ال�سلالة  ذكر  ورد  وقد  الإنكليزية.  وال�سلالة  الألمانية 
في  ولز  كثيراً  منها  ي�سخر  التي  الأنكلو�سك�سونية  ال�سلالة  اأقلامهم  على  كما جرت 
مجتزئه التاريخي. والفرن�سيون، الذين ينتقدون الألمان كثيراً في مذهبهم ال�سلالي في 
القومية الموؤ�س�س على نظرية غوبنو وت�سمبرلين الآرية، يعتنقون هذا النوع الفرعي من 
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ال�سلالة، فتقوم ال�سلالة التاريخية لهم مقام ال�سلالة الفيزيائية. ومع اأنّ هذه ال�سلالة 
اأو جلالقية، فهي قد ر�ست على  اأن تكون فرنكية جرمانية  قد تراوحت عندهم بين 
التاريخي  لها، محافظة على الرتباط  اأ�سلافاً  ال�سلالة الفرن�سية التي تتخذ الجلالقة 

بين القوم والأر�س.
الحقيقة اأنه لي�س لأمة من الأمم الحديثة اأ�سل �سلالي واحد، حتى ول اأ�سل �سعبي 
اأو التاريخي. فل�ست اأخال منت�سيني  واحد، اإذا اأردنا اأن نعود اإلى الأ�سل الفيزيائي 
يعتقد اأنّ الطليان من اأ�سل �سلالي واحد اأو من اأ�سل �سعبي واحد. فاإذا تتبعنا تاريخ 
تكوّن الأمة الإيطالية كان الأ�سل الوحيد الثابت الذي نتمكن دائماً من تقريره هو 
الأر�س اإيطالية. اأما الأ�سل ال�سعبي فهو م�سترك في عدة اأ�سول. فقد ن�ساأت رومة من 
ثلاث قبائل وجدت نف�سها محاطة ب�سعوب قوية مختلفة اللغات والثقافات كالأتروريين 
)الأتر�سكيين( الذين اأخذ الرومان عنهم فنونهم، واللاتين الذين اأخذوا عنهم لغتهم 
واللوكانيين والليغوريين والجلالقة اأمام الألب وغيرهم، ثم جاء فيما بعد اللمبرديون. 
الرومانية(.  ن�ساأت الأمة الإيطالية )ل الأمة  اإيطالية  ال�سعوب في  ومن اختلاط هذه 
اأاأخذنا  و�سواء   .)42 -  41 )راجع �س  الأنتربلوجية  اإيطالية  اإلى �سلالت  اأ�سرنا  وقد 
ال�سلالت الإيطالية من الوجهة الأنتربلوجية اأم من الوجهة التاريخية وجدناها غير 

موحدة الأ�سل.
معينّ  مزيج  اأو  مركّب  هي  الأ�سل،  وجهة  من  اأو  ال�سلالية  الوجهة  من  الأمة،  اإنّ 
كالمركّبات الكيماوية التي يتميز كل مركّب منها بعنا�سره وبن�سبة بع�سها اإلى البع�س 
الآخر. وهذه الأمة ال�سورية فاأي اأ�سل واحد لها؟ اأهو الأ�سل الكنعاني )الفينيقي( 
اأم  الحثي  اأم  الأموري  اأم  الع�سر الحجري،  اأهل  فوق طبقة  والكنعانيون جاوؤوا طبقة 
الآرامي؟ اأولي�ست �سورية مزيجاً اأو مركّباً معيّناً من هذه ال�سعوب م�سافاً اإليها العرب 
بعد الإ�سلام وغيرهم. واإذا اأخذنا الوجهة الأنتربلوجية من الأ�سل ال�سوري وجدنا اأنه 
كذلك مزيج من مفلطحي الروؤو�س ومعتدليها وم�ستطيليها كما اأثبتت ذلك الأبحاث 
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الأنتربلوجية1 وكما �سن�سهب ذلك في الكتاب الثاني. وقد راأينا اأنّ فرن�سة ل تختلف 
عن �سورية واإيطالية بهذا ال�سدد. واإذا وجّهنا نظرنا اإلى اإنكلترة والجزر البريطانية عموماً 
فاإننا نجد الحالة نف�سها من المزيج ففي اإنكلترة وحدها �سعبا »الإنكليز وال�سك�سون« ثم 
ما جاءهم من رومان ونرمان، وهوؤلء الأخيرون كان لهم التاأثير في تغيير لغة الإنكليز 
حتى اأ�سبحت لتينية اأكثر منها جرمانية، حتى اأن�سد تن�سون »من نرمان و�سك�سون 
ودنمركيين نحن«. ولي�س الأ�سل الإنكليزي �سوى ما جعل �سك�سبير هنري الخام�س 
يحثّ به جنوده: Yeomen whose limbs were made in England »الرجال الذين 
نحو  من  خليطاً  هي  األي�ست  األمانية؟  في  نقول  وماذا  اإنكلترة«.  في  اأع�ساوؤهم  �سنعت 
ثلاث �سلالت اأنتربلوجية وتختلف اأ�سكالها ال�سلالية في ال�سمال والجنوب والو�سط، 
وحدة  فاأية  اأمامنا  اأميركة  وهذه  الآري؟  الدم  نقاوة  عن  هنالك  يحكى  ما  كل  مع 
�سلالية، تاريخية اأو اأنتربلوجية لها؟ األي�ست الوليات المتحدة خليطاً من اإنكليز واألمان 
واإرلنديين وطليان و�سوريين وفرن�سيين واأ�سوجيين، الخ. والبرازيل اأي�ساً هي خليط من 
برتغاليين و�سوريين واألمان وطليان وزنوج وهنود اأ�سليين واإ�سبان. وعلى هذا ق�س اأية اأمة 
اأميركية اأخرى. اأكرر اأنّ الأ�سل الإن�ساني الوحيد للاأمة هو وحدة الحياة على تعاقب 
كافٍ  اأ�سل  المتجان�س  المزيج  القطر.  �سمن  دورتها  تتم  التي  الوحدة  وهي  الأجيال 

للاأمة وهذا المزيج هو ما يُعبرَّ عنه اأحياناً بلفظة ال�سلالة.
ي�سع منت�سيني بعد وحدة الأ�سل وحدة العادات. واإذا بحثنا عن مرادفها اأو مقابلها 
في تعريف اإيوانوف وجدنا التقاليد، ولعل منت�سيني يجعل العادات ت�سمل التقاليد، 
اأنّ  والتقاليد  العادات  بين  والفرق  العادات،  ت�سمل  التقاليد  يجعل  اإيوانوف  ولعل 
الأجيال.  في  وراثية  والثانية  الما�سية  الأجيال  من  موروثة  تكون  اأن  يجب  ل  الأولى 
تتناول التقاليد ما هو بمعنى الطق�س اأو القانون غير المكتوب لما يكون لها من الم�سا�س 
بالحالت النف�سية العميقة و�سوؤون الحياة الهامّة كالزواج واأحواله والماآتم وطريقة دفن 

اأنظر بهذا ال�سدد اأبحاث كبر�س، واأبحاث الدكتور �سنكلن في الجامعة الأميركانية.  1
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الموتى ونظام العائلة، وهي لذلك اأثبت واأ�سلب من العادات. فقد يجوز، في العرف، 
اأن تترك عادة من العادات ولكن الخروج على التقليد يعتبر تمرداً وثورة. اأما العادات 
الأكل  كحالت  معيّنة  وظروف  حالت  في  والت�سرف  الأزياء  بمعنى  هو  ما  فتتناول 
مثلًا،  الأيدي،  تقبيل  عادة  العادات  فمن  والأعياد.  والمعا�سرة  واللبا�س  وال�سراب 
و�سرب قدح من العرق قبل الأكل وعادة التقبيل عند الوداع اأو اللقاء وعادة ال�سلام 
والتعارف والرق�س. وبالإجمال العادة تتعلق، على الأكثر، بالذوق وما هو م�ستح�سن 
وما هو مكت�سب في الحياة الجيدة اليومية، والتقليد يخت�س بما هو جوهري في الحياة 
الجتماعية وما يتعلق بالعتقادات الخفية المتوارثة ومنها ما �سار اعتقادات دينية اأو 
ن�سف دينية. ول ينفي ما قلته ب�ساأن وراثية التقاليد اأن يكون هنالك عادات وراثية 

اأي�ساً فاإن من الأ�سياء التي ت�سبح م�ستحبة ما يظل كذلك اأجيالً.
تن�ساأ التقاليد من اختبارات الحياة والعتقادات ب�ساأنها، وتن�ساأ العادات من ظروف 
تن�ساأ  والعادات  التقاليد  اأنّ  يعني  وهذا  ورموزها.  اأ�ساليبها  بع�س  وا�ستح�سان  الحياة 
بعامل الجتماع في المجتمع، فهي �ساأن من �سوؤون المجتمع ونتيجة من نتائجه اأي اأنها 
لي�ست �سبباً من اأ�سبابه، كما يظن عادة بع�س الدار�سين �سطحياً، الذين يتوهمون اأنّ 
توافق بع�س عادات عند عدد من الأمم �سبب يكفي لإلغاء واقع هذه الأمم والتعوي�س 
عنه با�ستنتاج اأمة واحدة موهومة من عادات اأو تقاليد معيّنة. فاإن من التقاليد والعادات 
ما هو م�سترك بين عدة اأمم اأو بين عدد كبير من الأمم، خ�سو�ساً الأمم التي كانت قديماً 
اأو �سعوباً متجاورة كال�سعوب ال�سامية. فاإن هذه ال�سعوب جميعها ت�سترك في  قبائل 
تقاليد وعادات بع�سها ديني وبع�سها اجتماعي. ولكن هذه التقاليد والعادات لي�ست 
وعادات  تقاليد  الأمم  اأمة من هذه  لكل  اإننا نجد  بل  وعاداتها موحدة،  تقاليدها  كل 
خا�سة بها ناتجة عن اختباراتها الخا�سة ال�سخ�سية وعن نمو اأذواقها بتفاعلها مع بيئتها 
تُظهر  التي  ال�سخ�سية،  والعادات  التقاليد  هذه  ووحدة  الخارجي.  بالعالم  وبات�سالها 

وجهاً من نف�سية الأمة في مجرى حياتها، هي العن�سر الهامّ من عنا�سر وجود الأمة.
كل اأمة تن�ساأ بعامل ارتباط جماعة من النا�س، مهما كانت تقاليدها وعاداتها ومهما 
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كان م�سدرها، ببقعة من الأر�س ل بد من اأن تكوّن في مجرى حياتها تقاليد جديدة 
محلها  لتحلّ  الحياة  بعامل  وتندثر  تن�ساأ  وراثية،  اأنها  مع  فالتقاليد  جديدة.  وعادات 
اأمة  ارتقاء في  التقاليد. كل  تبدلً من  اأ�سرع  العادات، وهي  تقاليد جديدة وكذلك 
يُحدِث تعديلًا في التقاليد والعادات. والأمة التي تتحجر تقاليدها وعاداتها تكون هي 
نف�سها في حالة تحجر. هكذا ال�سين، مثلًا، فاإن �سلابة تقاليدها حرمتها التقدم بقدر 
ما ف�سلتها عن تقاليد العالم المتمدن. اإنّ التقاليد ت�سبح في مثل هذه الحالة كالأغلال 
والقيود، ل يمكن الأمة اأن تحيا حرة اإل بتحطيمها. يجب اأن تكون حياة الأمة اأقوى من 
تقاليدها واإل قتلتها التقاليد. التقاليد والعادات تك�سب حياة الأمة لوناً خا�ساً تتميز 

به ولكنها ل تكوّن الأمة.
زة الأمة اأن  كل تطور ثقافي في اأمة من الأمم يولّد تقاليد جديدة. و�سرط التقاليد المميِّ
تكون متولدة من حياة الأمة. فهنالك تقاليد م�ستركة بين عدد من الأمم ولكن لي�ست 

هذه التقاليد هي التي تميّز الأمة.
الأمة.  اأ�سا�سياً في تكوين  اللغة عن�سراً  اعتبار وحدة  واإيوانوف في  منت�سيني  ي�سترك 
والحقيقة اأنّ اللغة )اأية لغة كانت( من حيث هي و�سيلة للتخاطب والتفاهم الب�سري 
في المجتمع هي من �سرورات الجتماع الإن�ساني الداخل فيه العقل والنف�س. واإنّ 
بع�س  كاأ�سوات  الراقي  الحيواني  للتجمهر  اأي�ساً  التفاهم �سرورية  و�سائل  و�سيلة من 
ال�سامتة  اأو  وهريرها،  الكلاب  كنباح  ال�سوتية  الحيوانات  بع�س  وتنبيهات  الطيور 

كاإ�سعارات العث اأو الذئاب.
كل مجتمع يجب اأن يكون له و�سيلة اأو و�سائل، لغة اأو لغات، لهجة اأو لهجات يتخاطب 
بها اأفراده ويتفاهمون ويتفاعل تفكيرهم وتزداد ثروتهم العلمية. وهكذا نرى اأنّ اللغة 
و�سيلة من و�سائل قيام الجتماع ل �سبباً من اأ�سبابه. اإنها اأمر حادث بالجتماع في 

الأ�سل ل اأنّ الجتماع اأمر حادث باللغة.
ثم اإنّ اللغة متى �سارت لغة جماعة اأو جماعات معيّنة اأ�سبحت حاملة الميراث الأدبي 
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الثقافي لهذه الجماعة اأو هذه الجماعات. وفي هذه الحقيقة يكمن �سر اأنّ اللغة عن�سر 
من عنا�سر الأمة. فالأمة من حيث هي متحد اجتماعي ذو نوع من الحياة خا�س به في 
بيئته ل بد لها من لغة واحدة ت�سهّل الحياة الواحدة وتوؤمّن انت�سار روحية واحدة تجمع 
اآدابها وفنونها وعواملها النف�سية واأهدافها ومثلها العليا. ول فرق بين اأن تكون اللغة 
الواحدة مخت�سة بالأمة الواحدة، اأو م�ستركة بين عدد من الأمم، لأن الهامّ للاأمة في 
اللغة هو ما تحمله من �سور حياتها وحاجاتها النف�سية والمادية وما هو من خ�سو�سياتها، 
»باباً«  الباب  ا�سم  يكون  اأن  بين  الفرق عظيماً  فلي�س  القامو�سية.  األفاظها  اأ�سكال  ل 
 Stone وا�سم الحجر Tuer اأو Porte اأو Door والحجر »حجراً« واأن يكون ا�سم الباب
اأو Pierre اأو Stein. واأن يعرف الإن�سان اأو القوم لغة ل تعبّر عن احتياجاته وا�ستياقاته 
كاأن ل يعرفها. وبهذا المعنى فقط يجب اأن يفهم قول بلنت�سلي: )Bluentschli( »متى 
ا�ستبدل المرء لغة جديدة بلغته خ�سر قوميته« اأي متى كانت اللغة الجديدة لغة راقية 
غنية باأدبها الخا�س حاملة مجاري نف�سية وفكرية قوية تجرف معها النف�سيات الجديدة 
الداخلة فيها. اأما حيث تكون النف�سيات الداخلة في لغة جديدة قوية فاإنها تفعل في 
�ساأن  العليا  ومثلها  احتياجاتها  التعبير عن  وتوجهها في  نف�سياتها  وتك�سبها من  اللغة 
ال�سوريين في اللغة العربية، فاإنهم اأخذوها من الفاتحين العرب ولكنهم نقلوا اإلى هذه 
اللغة علومهم واأدبهم ومجاري فكرهم فاأ�سبحت اللغة العربية لغتهم القومية، ت�سيطر 
نف�سيتهم ومواهبهم فيها في بيئتهم وتجاوزها. واإنّ من الأ�سئلة التي تنبه الفكر اإلى هذه 
الحقيقة: ماذا كانت تكون الثقافة العربية لول ما نقله ال�سوريون من ال�سريانية واليونانية 

اإلى اللغة العربية؟
ل ي�سحّ قول بلنت�سلي الم�سار اإليه اإل في الأقوام الغافلة عن نف�سها ووحدة اجتماعها، 
اأما الأقوام المتنبهة الحية الوجدان القومي اأو الجتماعي فيمكنها اأن تقبل لغة جديدة 
ول تفقد خ�سائ�سها القومية الأخرى. وهذه اإرلندة يعود اإليها تنبهها القومي وع�سبيتها 

بعد قرون من �سيطرة اللغة الإنكليزية.
اللغة  تتخذ  وحيث  الأمة.  لتما�سك  �سرورية  ولكنها  الأمة  تقرر  ل  اللغة  وحدة  اإنّ 
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اأ�سا�ساً للقومية يكون الق�سد من ذلك التعبير عن حاجة التو�سع والمتداد، كما هي 
وحـدة  اإلى  واأحيانـاً  ال�سلالـة  وحدة  اإلى  اأحياناً  مفكروها  يلجاأ  التي  األمانية  في  الحال 
على  تعمل  اأخرى  اأمم  في  الداخلة  اأقلياتها  ول�سم  التو�سع  اإلى  حاجتها  ل�سد  اللغة1 

اإذابتهـا.
واحدة  اأمة  العربية  اللغة  عالم  فلي�س  باللغة.  الأمة  تحديد  الأغلاط  اأكبر  من  واإنّ 
اأمم هذين  اأمة من  اأمة واحدة. وكل  الإ�سبانية  اللغة  اأو  الإنكليزية  اللغة  ولي�س عالم 
بلغة هي  نف�سيتها وذوقها  يعالج حاجاتها ويظهر  الذي  اأدبها الخا�س  تن�سىء  العالمين 
اأمة.  لتكوين  واحدة  لغة  اإلى  تفتقر  ل  الجماعات  وبع�س  غيرها.  وبين  بينها  م�سترك 
فهذه �سوي�سرة يطلق عليها كل ما يطلق على الأمة اإل وحدة اللغة، ولكنها بدون لغة 
واحدة تظل �سعيفة الوحدة الروحية، قابلة للتف�سخ بعامل التاأثيرات الثقافية التي تمتد 
اإليها بوا�سطة لغاتها المتعددة المت�سلة وراء الحدود باأمم عظيمة ذات مراكز ثقل �سخمة 

وجاذبيات قوية.
على  اللغة.  بهذه  تنفرد  اأن  �سرورياً  ولي�س  واحدة  لغة  الأمة  تتكلم  اأن  �سروري  اإنه 
اأنّ اأهم ما في اللغة للاأمة الأدب الذي تن�سئه هذه الأمة ليعبّر عن روحيتها ويحفظ 

روحيتها ومثلها العليا.
لزماً  الدين  يرى  فهو  الدين،  منها  عنا�سر  منت�سيني  عنا�سر  على  اإيوانوف  يزيد 
لل�سخ�سية القومية ومن �سفاتها الأ�سا�سية. وما يق�سده من الدين هو العتقاد الديني 

الواحد العام في المتحد الجتماعي.
مما ل �سك فيه اأنّ الدين ظاهرة نف�سية عظيمة الخطورة من ظواهر الجتماع الب�سري. 

:M. Arndt مثال ذلك غناء موري�س اأرنط  1
So weit die deutsche Zung klingt
Und Gott in Himmel Lieder singt,
Das soll es sein! Das soll es sein!
Das ganze Deutschland soll es sein.

معنـاه: يجـب اأن ت�سمـل األمانيـة الكاملـة مدى ما يرنّ الل�سان الألماني وما يترنم الله في ال�سمـاء!
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اإنه ظاهرة قد ن�ساأت وارتقت بعامل تطور الإن�سانية نحو �سيطرة النف�س وحاجاتها في 
�سوؤون الحياة. وهو قد تطور مع تطور الب�سرية ولن ينفك يتطور بتطورها. ولكن تطوره 

بطيء جداً وفي هذا البطء �سر خطورته.
التجان�س  تقوية  على  العوامل  من  كان  �سعب  في  العقيدة  وحدة  الدين  مثّل  اإذا 
الداخلي الروحي فيه. وكلما كان ال�سعب متاأخراً في الرتقاء الفكري الفل�سفي كلما 

كان الدين اأفعل في ال�سيطرة على العقلية.
اإن�ساني ذو  اأ�سله ل قومي ومنافٍ للقومية وتكوين الأمة، لأنه  اأنّ الدين في  الحقيقة 
�سبغة عالمية. ففي التعاليم الدينية، الم�سيحي اأخو الم�سيحي باعتبار الم�سيحيين جماعة 
اأخو الم�سلم باعتبار الم�سلمين جماعة واحدة. ورابطة الم�سيحيين دم  واحدة، والم�سلم 
الفادي وتعاليمه ورابطة الم�سلمين القراآن المنزّل. وكل دين اإلهي في العالم يزعم اأنه 

هِ، وي�سعى لتوحيد العالم تحت ظله. هِ واإغريقيِّ للعالم كله، ل فرق بين �سوريِّ
ولم  الإن�سانية،  ال�سوؤون  قواعد  عن  ي�سذ  لم  اإلهي،  غير  اأو  كان  اإلهياً  الدين،  ولكن 
فحيثما  المتقاربة.  اأو  المتباينة  وحاجاتها  الب�سرية  الحياة  اأنواع  مقت�سيات  على  يخرج 
ت�ساربت م�سلحة المجتمع، الدولة اأو الأمة، وم�سلحة الدين، كانت م�سلحة المجتمع 
حاجة  لتوافق  تتطور  المدنية  القراآنية  ال�سور  اأخذت  هكذا  النزاع.  في  الفا�سل  هي 
»الله«  اإلى  مت�سامياً  المكية فكراً  ال�سور  بينما كانت  وت�سريعاً،  الجماعة ف�سارت جهاداً 
و�سيلة  الم�سلح  لوثر  تعاليم  والدنيويات. وهكذا �سارت  الأ�سنام  متجرّدة من  وروحاً 
لتحرر األمانية من ربقة رومة. والكني�سة الأنكليكانية )الإنكليزية( التي اأُن�سئت واأُزيلت 
اأو  كاثوليكية  كاأنها  طقو�سها  فظلت في  الإنكليزي  المجتمع  بغر�س  لتفي  اأعُيدت  ثم 

اأرثوذك�سية ولكنها ا�ستقلت عن هذين المذهبين.
بالأمم تتم�سك كل واحدة  الدين واحد ولكن الأمم متعددة. وفي احتكاك الأمم  اإنّ 
بكل عقيدة اأو باأية عقيدة، �سواء اأكانت دينية اأو غير دينية، لتحافظ على ا�ستقلالها 
ظلت  ولذلك  الدينية  الروحية  ال�سلطة  بوا�سطة  اأخرى  لأمة  تخ�سع  فلا  الروحي 
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وما  اإنكلترة،  في  تذوب  فلا  القومية،  ب�سخ�سيتها  تحتفظ  لكي  كاثوليكية  ا�سكتلندة 
اإرلندة. وهكذا لجاأ الفر�س اإلى ال�سيعة ليحدثوا انق�ساماً  يقال في ا�سكتلندة يقال في 
يتخل�سون فيه من �سيطرة �سورية الأموية ولي�ستعيدوا ا�ستقلالهم ونفوذهم الروحيين 
والماديين، وتابع العراق الفر�س لت�سبح ال�سيطرة فيه، وتم�سكت �سورية بال�سنّة لكي ل 

تذوب في العراق وبلاد فار�س.
اأما الدين من الوجهة العقلية فهو نوع من اأنواع الفل�سفة في تعليل مظاهر الكون وتقدير 
نهايته وم�سير النف�س الب�سرية. ومع اأنّ جميع الأديان الكبرى تجمع على فكرة اأ�سا�سية 
جزئيات  في  تختلف  فهي  والثواب،  والعقاب  النف�س  وخلود  الله  فكرة  هي  واحدة، 
تتعلق بالمناقب والأخلاق بالن�سبة اإلى البيئة التي ين�ساأ فيها كل دين وحاجة الحياة 
لتلك البيئة. ثم تاأتي المذاهب وال�سيع لتعدّل الدين من هذه الوجهة ليلائم حاجات 
وم�سالح مجتمع خا�س اأو مجتمعات خا�سة. ونحن نعتقد اأنّ اإيوانوف ق�سد المذهب 
حين قال الدين فجعل المذهب ديناً قائماً بذاته وهو من باب ت�سمية الجزء بالكل اأو 

الفرع بالأ�سل.
اإنّ في المجتمعات الإن�سانية نزعة اإلى اإك�ساب العقائد العامة �سبغات واألواناً واأذواقاً من 
خ�سو�سيات �سخ�سياتها. فكل مجتمع يحب اأن يرى نف�سيته و�سوؤونه الخ�سو�سية في 
اأو الم�سترك بطابع �سخ�سي. فالمجتمع  معتقداته ومذاهبه، اأي اأن يطبع المذهب العام 
الرو�سي، مثلًا، قد اأدخل في الأرثوذك�سية ال�سيء الكثير من �سخ�سيته وخ�سو�سياته 
الجتماعية. فالترانيم والأجواق الكن�سية وتقبيل الأقارب والأحباب ثلاثاً والأعياد 
والم�سيح  والخلود  بالله  العتقاد  اإلى  بالن�سبة  الثانوية  الأ�سياء  هذه  القومية،  ومظاهرها 
لها ال�ساأن الأول في نف�سية المجتمع وهي هذه الأ�سياء التي لها قيمة قومية في حياة 

المجتمع، اأ�سياء تقليدية �سبغ المجتمع الدين بها فاأ�سبحت تقاليد دينية قومية.
ليوافق  الدين  عدّلت  الأمم  ولكن  الأمم  ن�سوء  دون  تحول  اأن  الدينية  الجامعة  اأرادت 
نزعاتها القومية. وبهذا المعنى �سار الدين وي�سير عن�سراً من عنا�سر القومية. وفي الأمم 
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اإلى  الدين  ويعود  الجامع  الدينَ  القوميةُ  تكون  المذاهب  اأو  الأديان  فيها  تتعدد  التي 
�سبغته العامة وعقائده الأ�سا�سية المتعلقة بما وراء المادة.

اإنّ �سرط كون الدين عن�سراً قومياً اأن ل يت�سارب مع وحدة الأمة ون�سوء روحها القومية 
فاإذا فُقِد هذا ال�سرط زالت عنه �سبغته القومية وعادت له طبيعته العامة.

ومن العنا�سر التي يعددها اإيوانوف الوحدة ال�سيا�سية والتاريخ والأدب وطريقة الحياة 
ج به الأمة نف�سها  والمظاهر الثقافية العامة. اأما الوحدة ال�سيا�سية فهي التاج الذي تتوِّ
وتح�سل به على اعتراف الأمم الأخرى بحقها في الحياة وكرامتها ال�سخ�سية. ولكن 
من عنا�سرها ولكنها �سرورة من  للاأمة ول عن�سراً  �سرطاً  لي�ست  ال�سيا�سية  الوحدة 
كل  عملية.  حيوية  قيمة  القت�سادي   - الجتماعي  لكيانها  ليكون  الأمة  �سرورات 
اأمة تتجه بطبيعة وجودها اإلى اإن�ساء دولة ت�سمن لها �سيادتها وحقوقها الإنترنا�سيونية.

واأما التاريخ فهو �سجلّ مجرى حياة الأمة وخطورته هي في القومية، في روحية الأمة 
ووجدانها، ل في الأمة بعينها. فاإن ذكريات ما قامت به الأمة وما عانته تقوي الوجدان 
وحدة  من  حدث  ما  فلول  القومي.  التاريخ  تعيّن  التي  هي  الأمة  ووحدة  القومي. 
الإغريق بعد الإ�سكندر لظل تاريخ الإغريق تواريخ اأثينة واإ�سبرطة وطيبة ومكدونية، 

اأو تواريخ الدوريين واليونانيين والهلينيين، الخ.
واأما الأدب فقد ذكرناه في باب اللغة.

واأما طريقة الحياة فمن مميزات الأمة النا�سئة في بيئة معيّنة تقدم اإمكانيات معيّنة من 
زراعة و�سناعة و�سلك بحار وتجارة وتف�سيلها في باب العادات والتقاليد.

واأما المظاهر الثقافية العمومية فت�سمل جميع ما ذكر من لغة ودين وعادات وتقاليد 
وتاريخ واأدب وهي كلها من مظاهر المتحد الجتماعي الأتّم الذي هو الأمة.

ومع اأنّ تف�سيل المظاهر الثقافية قد مرَّ معنا فيح�سن بنا اأن نعر�س هنا ل�سيء اأدق من 
المظاهر الثقافية ولم يذكره اإيوانوف ول منت�سيني ولكن الكتّاب الجتماعيين يوردونه 
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في اأدلتهم على الأمة، وهو الثقافة اأو وحدة الثقافة. والثقافة هنا بمعنى Culture وهي 
مجمل العلوم والفل�سفات التي تتناول الحياة وما له علاقة بها، وما يح�سل من ذلك 
النف�سية  لل�سوؤون  واإدراك  مناقبية  واعتقادات  فكرية  واتجاهات  عقلي  م�ستوى  من 

والمادية.
ثقافية  اأدوار  العالم  على  مرَّ  قد  واإنما  الدين.  كطبيعة  عامة  الثقافة  طبيعة  اأنّ  الحقيقة 
فاإذا  وا�سطته.  كانت  التي  اللغة  اأو  به  قام  الذي  ال�سعب  با�سم  منها  دور  ي كل  �سمِّ
الثقافة  ترقية  ال�سوريون في  به  قام  الذي  الدور  بها  ال�سورية عنينا  الثقافة  تكلمنا عن 
الحروف  واإن�ساء  والتجارة  البحار  و�سلك  والغر�س  الزرع  بين  الجمع  دور  وهو  العامة، 
اآنفاً.  معنا  تقدم  كما  الأخيرة،  الأربعة  العنا�سر  وخ�سو�ساً  المدنية  والدولة  الهجائية 
واإذا تكلمنا عن الثقافة الإغريقية عنينا بها الفل�سفة والفن اللذين اأن�ساأهما الإغريق 
واأعطوهما للعالم. واإذا تكلمنا عن الثقافة العربية عنينا ترقية العلوم التي ا�ستركت 
فيها العنا�سر الداخلة في نطاق اللغة العربية، كالح�ساب والهند�سة والطب والكيمياء. 
واإذا تكلمنا عن الثقافة الع�سرية عنينا بها الدور الأخير الذي ت�سترك فيه الأمم المتمدنة 
واللغات الحية كلها مع الحتفاظ بالألوان اأو ال�سبغات القومية لبع�س نواحي الثقافة.
الأقوام.  بين  الدرجات  يتفاوت في  عاماً  �سيئاً  بل  خا�ساً،  �سيئاً  الثقافة  لي�ست  اإذن، 
فال�سوريون والإنكليز والألمان والفرن�سيون والم�سريون وجميع الأقوام المتمدنة ي�ستركون 
في ثقافة واحدة عامة دورها هو الدور الع�سري. ولكن كل اأمة من هذه الأمم تحتفظ 
لنف�سها باأ�سلوبها الأدبي اأو الفني الخا�س في ما تعطيه لهذه الثقافة. ويجوز اأن يكون 

لكل اأمة بع�س مظاهر ثقافية خا�سة.
اإذن ل تعيّن الثقافة الأمة ولكن درجة الثقافة تكون فارقاً بين اأمم واأمم. وال�سبب في هذا 

الفارق اقت�سادي جغرافي قبل كل �سيء، حيثما وجدت الموؤهلات الروحية.
�سفاته  اأبرز  من  طبيعياً  الأمة مجتمعاً  كون  قوية هي  عبارة  منت�سيني  بقي في تحديد 

خ�سوعه للاتحاد في الحياة والوجدان الجتماعي.
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هذه هي نقطة البتداء الحقيقية الأ�سا�سية لوجود الأمة ولتعريف الأمة. �سرط المجتمع، 
ليكون مجتمعاً طبيعياً، اأن يكون خا�سعاً للاتحاد في الحياة والوجدان الجتماعي، اأي 
اأن تجري فيه حياة واحدة ذات دورة اجتماعية اقت�سادية واحدة ت�سمل المجموع كله 
وتنبه فيه الوجدان الجتماعي، اأي ال�سعور بوحدة الحياة ووحدة الم�سير فتتكون من 

هذا ال�سعور ال�سخ�سية الجتماعية بم�سالحها واإرادتها وحقوقها.
كل ميزة من ميزات الأمة اأو �سفة من �سفاتها تابعة لمبداأ التحاد في الحياة الذي منه 
و   159  -  158 �س  )اأنظر  والتاريخ  والدين  والأدب  واللغة  والعادات  التقاليد  تن�ساأ 

.)161 - 160

الأمة متحد اجتماعي اأو مجتمع طبيعي من النا�س قبل كل �سيء اآخر. وكل ما مرَّ اآنفاً 
من العنا�سر هي اأو�ساف للاأمة نا�سئة من مجرى حياتها وتاريخها وهي قابلة التطور 
التقاليد  وتتعدل  العادات  وتتبدل  الأدب  ويتحول  الأديان  تتعاقب  فقد  والتكيّف. 
وترتقي الثقافة في اأمة من الأمم من غير اأن ي�سوب �سنّة ن�سوء الأمم �سائبة، ومن غير 
اأن ينتفي وجود الأمة، اإلى اأن تزول الأمم والقوميات من الوجود وي�سبح العالم كله 

متحداً اجتماعياً واحداً ل تف�سل بينه فوا�سل اأر�سية اأو اجتماعية اأو اقت�سادية.
لقد عرّفنا المتحد الجتماعي في مكان اآخر )�س 161 - 162 و 166 - 167( فراجعه 
ن�ستخل�س قاعدة عامة  اأن  هناك. ومما مرّ في بحثنا في تعريف الأمة وعنا�سرها يمكننا 

لتعريف الأمة تعريفاً غير خا�سع لتاأثير واحد معيّن من تاريخ اأو اأدب وهي:
الأمة جماعة من الب�سر تحيا حياة موحدة الم�سالح، موحدة الم�سير، موحدة العوامل 
خ�سائ�س  التطور،  مجرى  في  معه،  تفاعلها  يك�سبها  معيّن  قطر  في  المادية   - النف�سية 

ومزايا تميّزها عن غيرها من الجماعات.
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�لإثـم �لكنعـاني
ما دمنا قد بلغنا حد الوجدان القومي الذي هو اأبرز الظواهر الجتماعية العامة الع�سرية 
فقد بلغنا هذا الدين الجتماعي الخ�سو�سي الذي اأعطى الكنعانيون فكرته الأ�سا�سية 
للعالم، ونُعت في بع�س الظروف بالخديعة الكنعانية1 اأو الإثم الكنعاني. ومن الهامّ 
جداً للعلم الجتماعي اأن ن�ستق�سي �سبب ن�سبة الرابطة القومية الموؤ�س�سة على فكرة 
الوطن اإلى ال�سوريين الكنعانيين، لأن هذا ال�ستق�ساء ي�ساعدنا على فهم هذه الرابطة 
الروحية المتينة. ول بد لنا من العتراف باأننا لم نقف في ما طالعناه من كتب التاريخ 
والجتماع على �سوى هذه الإ�سارة ال�سريعة اإلى اأ�سل الوطنية الكنعاني، ومع ذلك 
فلن ي�سعب علينا اكت�ساف ال�سبب بدر�س اأحوال الكنعانيين الجتماعية وال�سيا�سية.
على  تم�سّى  �سعب  اأول  كانوا  القديم،  التاريخ  �سعوب  بين جميع  الكنعانيين، من  اإنّ 
بوحدة  لل�سعور  القومي،  للوجدان  وفاقاً  الجتماعي  والرتباط  الوطن  محبة  قاعدة 
الحياة ووحدة الم�سير، فارتحلت جماعة منهم من حوالى البحر الميت اإلى ال�سمال الغربي 
اأ�سبح  الفينيقيين2 الذي  با�سم  التاريخ  لبنان وعرفت في  اأمام  ال�ساحل  ونزلت على 
الفينيقيون  فظل  الكنعاني  ن�سبها  ولكنها ظلت محافظة على  ا�سم كنعان  اأ�سهر من 

ي�سمّون اأنف�سهم كنعانيين.
الإغريق  عليه  جرى  طرازاً  فكانت  المدنية  الدولة  )الكنعانيون(  الفينيقيون  اأن�ساأ 
والرومان. ومع ما ن�ساأ عندهم من الدول فاإنهم لم يتحاربوا وظلوا محافظين على �سفة 
ال�سعب الواحد المت�سامن في الحياة. وكانت زعامة فينيقية تنتقل من مدينة اإلى مدينة، 
من دولة اإلى دولة بعامل التقدم والكبر وازدياد الم�سالح والنفوذ كانتقال الزعامة من 

هرت�س، �س 162 نقلًا عن غوبنو. اأنظر اأي�ساً: اأفلاطون، الجمهورية، الف�سل الثالث.  1
وقد  ب�سحتها  موثوقاً  لي�ست  الأحمر  البحر  اأو  العجم  خليج  من  الفينيقيين  اإنّ حكاية مجيء   2
اأ�سبحت �ساقطة بعد الأدلة الجديدة المثبتة ما ذكرناه اآنفاً. ماير )ج 2، فقرة 356 الحا�سية( يذكر 
نفي مجيء الفينيقيين من البحر الأحمر اأو جزائر البحرين واإن كان كيتاني قَبِل القول بمجيء 

الفينيقيين من خليج العجم )كيتاني، ج 1، �س 185(.
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مدينة �سيدا اإلى مدينة �سور التي اأ�س�ست اأول اإمبراطورية بحرية في التاريخ.
وباكراً اأ�س�س الفينيقيون الملكية النتخابية وجعلوا الملَك منتخَباً لمدة الحياة ف�سبقوا كل 
ال�سعوب والدول التاريخية اإلى تاأ�سي�س الدولة الديموقراطية. وما الدولة الديموقراطية 
�سوى دولة ال�سعب اأو دولة الأمة. هي الدولة القومية المنبثقة من اإرادة المجتمع ال�ساعر 

بوجوده وكيانه.
واإنّ المحافظة على الرباط الوطني القومي عند الفينيقيين ظلّ ملازماً لهم في انت�سارهم 
في طول البحر ال�سوري وعر�سه وفي الم�ستعمرات والإمبراطوريات التي اأن�ساأوها، فظلت 
الحقوق المدنية في الزواج والختلاط وجميع المظاهر الجتماعية والثقافية واحدة لهم 

جميعاً ولم يكن هنالك ا�ستثناء اإل في الحقوق ال�سيا�سية.
كان  انت�سارهم  فاإن  البحرية  الإمبراطورية  اأن�ساأوا  )الكنعانيين(  الفينيقيين  اأنّ  ومع 
انت�ساراً قومياً باإن�ساء جاليات ا�ستعمارية تظل مرتبطة بالأر�س الأم، وتت�سامن معها في 
ال�سراء وال�سراء. كان انت�سارهم انت�سار قوم اأكثر منه ات�ساع دولة. واإنّ هذا النت�سار مع 
بقاء ال�ستراك في الحياة بالروابط الوطنية والدموية والجتماعية كان الظاهرة القومية 
والتي  ال�سوري،  البحر  المدنية في  ن�سر  الف�سل في  يعود  اإليها  التي  العالم  الأولى في 
خبت نارها قبل اأن تكتمل بما هبَّ عليها من حملات البرابرة الإغريق والرومان. ومن 
اأنهم لم يُدخلوا الأقوام الغريبة التي  دلئل هذه الظاهرة التي امتاز بها الكنعانيون 
المدنية  حقوقهم  نظام  في  )الإيبريين(  القدماء  والإ�سبان  كالليبيين  بالفتح  اأخ�سعوها 
وال�سيا�سية. ومع اأنّ ذلك كان من م�سادر �سعفهم تجاه تقدم رومة فاإنه كان دليلًا على 

روحهم القومية ومحافظتهم على وحدة مجتمعهم.
اإذن، هي يقظة الأمة وتنبهها لوحدة حياتها ول�سخ�سيتها ومميزاتها ولوحدة  القومية، 
م�سيرها. اإنها ع�سبية الأمة. وقد تلتب�س اأحياناً بالوطنية التي هي محبة الوطن، لأن 
الوطنية من القومية ولأن الوطن اأقوى عامل من عوامل ن�سوء الأمة واأهم عن�سر من 
عنا�سرها. اإنها الوجدان العميق الحي الفاهم الخير العام، المولّد محبة الوطن والتعاون 
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الداخلي بالنظر لدفع الأخطار التي قد تحدق بالأمة ولتو�سيع مواردها، الموجد ال�سعور 
بالتع�سب  الحياة  وا�ستجادة  الحياة  ا�ستمرار  المريد  والنف�سية،  الحيوية  الم�سالح  بوحدة 

لهذه الحياة الجامعة التي يعني فلاحها فلاح المجموع وخذلنها خذلنه.
القومية هي الروحية الواحدة اأو ال�سعور الواحد المنبثق من الأمة، من وحدة الحياة 
في مجرى الزمان. لي�ست القومية مجرّد ع�سبية هوجاء اأو نعرة متولّدة من اعتقادات 
اأولية اأو دينية. اإنها لي�ست نوعاً من الطوطمية، اأو نعرة دموية �سلالية، بل �سعور خفي 
�سادق وعواطف حية وحنوٌ وثيق على الحياة التي عهدها الإن�سان. اإنها عوامل نف�سية 
عليها، في �سعف  تطغى  قد  والمعهودة،  الموروثة  الجتماعية  الحياة  روابط  منبثقة من 
في  ت�ستيقظ  اأن  تلبث  ل  ولكنها  ال�سيا�سية،  والعتقادات  الدعاوات  زعازع  تنبهها، 
�سكون الليل و�ساعات التاأمل والنجوى اأو في خطرات الإن�سان في برية وطنه اأو متى 

تذكر برية وطنه.
الطبيعة وتعلقت حياته  للنور وورث مزاج  واإنّ الوطن وبريته، حيث فتح المرء عينيه 
باأ�سبابها، هما اأقوى عنا�سر هذه الظاهرة النف�سية الجتماعية التي هي القومية. ماذا 
القومية  تعني  وماذا  وبحيراتها؟  الألب  جبال  اأزلت  اإذا  لل�سوي�سري  القومية  تعني 

للفرن�سي اإذا اختفت �سهول فرن�سة وتحولت اأنهرها عن مجاريها؟
من  فيها  ما  على  العرب  بلاد  ل�سحارى  اأو  الألب  لجبال  قلبه  يخفق  هل  وال�سوري 
م�ساهد جميلة؟ األي�ست �سورية هي التي ترتاح اإليها نف�سه ويحن اإليها فوؤاده اإذا غاب 

عنها؟
اأنه قد وجد قوميته في الدعوة ال�سيا�سية - الدينية اإلى  اإنّ �ساعراً �سورياً مهاجراً ظن 
الإمبراطورية العربية اأو الوحدة العربية اأو اإعادة مجد العرب. ولكنه، في �ساعة �سعيدة 
ال�سيا�سية  العوامل  عن  المجرّد  الداخلي  �سعوره  تنبه  النف�سية،  يقظته  �ساعات  من 
فاأدركه الحنين اإلى الوطن. على اأنّ هذا الحنين لم يكن اإلى وطن ل عهد له به، اإلى 
اأو المغرب، بل اإلى �سورية. هو ال�ساعر اليا�س فرحات فانظر كيف  اأو م�سر  ال�سحراء 
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تتدفق عواطفه ال�سادقة و�سعوره ال�سليم الفطري:
نـازح اأقعده وجـدٌ مقيــم        في الح�سا بين خمود واتّقاد
كلما افتّر له البدر الو�سيم        ع�سه الحزن باأنيـاب حداد

يذكر العهد القديم        فينــــادي
اأين جنات النعيم        من بلادي

زانهــا المبدع بالفن الرفيـع        من�سفـاً بين الروابي والبطــاح
ملقياً من ن�سج اأبكار الربيع        فوق اأكتاف الربى اأبهى و�ساح

حبّذا راعي القطيـع        في المراح
ين�سد اللحن البديع        لل�سبـاح

موطني يمتد من بحر المياه        ممعناً �سرقاً اإلى بحر الرمـال
بين طورو�س وبين التّيه تاه        بجمـال فائق حد الجمـال

ذكره يغري فتاه        بالمعــالي
اأنا ل اأبغي �سواه        فهو مالي

تقي  لأمين  �سورية«  نْ  �سُ »ربِّ  ق�سيدة  يقراأ  نف�سية حين  بهزة  ي�سعر  ل  �سوري  واأي 
الدين وباأن في هذا المقطع روعة الحقيقة:

يا بلادي نع�سي غداً �سي�سير        فتغطيـه مـن ربــاك الزهـور
ومتى حثّ بي لقبري الم�سير        فَلِنعْ�سي على الأكف �سرير

نْ �سورية كل معناه: ربِّ �سُ
ال�ساعر  الب�ستاني مترجم الإلياذة. هذا  اآخر كبير هو �سليمان  وهنالك �ساعر �سوري 
الجميلة.  �سوي�سرة  ي�ست�سفي في  فذهب  الهرم  اأو�ساب  واأدركته  كثيراً  و�ساح  اغترب 
وَرَ نف�سيته ومزاجه وروابط حياته  ولكن �سوي�سرة ل ترتبط بحياته فهو ل يرى فيها �سُ
وروحيته. تاأمّل حنينه اإلى �سورية ومقابلته بين تلول لبنان وجوّه وجبال الألب وهواء 

�سوي�سرة:
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اأفِقْ ولو حيناً قبيل الرحيل        لم يبقَ من �سحوك اإل القليل
اأفِـقْ فـذي �سـم�سـك راأد الأ�سيـل
اإن اآذنــت بالعبــور        عمّ الظلام
ونمت عاري ال�سعور        بين النيـام

وفاتك الح�س و�سمع الكلام        والمنطق العذب ومراأى الجميل
.......

ذكـرت لبنـان وهـاج الحنين        فوؤادي العـاني لـذاك العـرين
قد عزَّ مناه طوال ال�سنين

فاأين تلك الف�سول        بلا انحرافِ
واأين تلـك التلـول        والجو �سافِ

واأين مـاء فيـه محي و�سـاف        واأيـن ذيـاك الن�سيـم العليـل
فهل تُرى يف�سح اآتي الأجل        حتى به تغم�س منك الـمُقَل

واأر�س �سوريــة محـط الأمــل
ولو زمانـاً ي�سيـر        قبل الفـوات
اإلى حماها ت�سير        تلقي الرفات

واأهلهـا تلفي قبيـل الممـات        بمرتـع الرغـد وعي�س خ�سيـل

اإنّ الإثم الكنعاني ل يزال فاعلًا فينا وقد اأ�سبح فاعلًا في العالم كله.
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الجتماع الحيواني: 57
الجتماع الراقي: 64، 67

الإجرام: 137
الأحكام ال�سرعية: 143
الأحوال الجزائية: 136
الأحوال الحقوقية: 136

الأحوال ال�سخ�سية: 136
الأحوال المدنية: 136

الختلاط الجتماعي: 126
الختلاط الدموي: 40، 63

الختيار الطبيعي: 83
الختيار العقلي: 83

الأخلاق: 30، 63، 78، 96، 187
اأخنتون: 121

الإدارة ال�سيا�سية: 136
الإدارة العامة: 112، 122، 123

 ،185  ،174  ،173  ،166  ،112 الأدب: 
190 ،188

اآدم: 19-17، 27
الإرادة الجتماعية: 156

الآراميون: 92

فهر�س �لأماكن و�لأعلام و�لمو�سوعات
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الرتباط الجتماعي: 191
الرتقاء الثقافي: 93، 176

الرتقاء الفكري الفل�سفي، 186
الأرثوذك�س: 178
الأرجوان: 91، 92

اأرخبيل بولني�سيا، 62
اأرز لبنان: 90

اأر�ستوقراطية ال�سن: 113
الأر�ستوقراطية الوراثية: 94

اأر�سطو طالي�س: 33، 37، 40، 100، 165
اأر�س كنعان: 77، 118

اإرلندة: 184، 187
اإرلنديون: 181

اأرمينية: 176
اأرواد: 126
الآري: 34

الأزتك: 119
الأ�ساطير الم�سرية: 118

اإ�سبان: 181، 192
اإ�سبرطة: 39، 188

اأ�سترالية: 60، 62، 113
ال�ستعباد: 106، 107
ال�ستعمار: 92، 127

اأ�سرة مغو: 130
اأ�سرى الحرب: 87

الإ�سكندر: 40، 128، 137، 188
الأ�سكيمو: 99، 113

الإ�سلام: 106، 140، 142، 147-144، 180

الأ�سمدة الكيموية: 82
ا�سمعيل بن هاجر بن اإبراهيم: 32

الأ�سراف الملاكون: 87
اأ�سور: 124، 128
الأ�سوريون: 124

الأ�سل ال�سوري: 180
الأ�سل الطروادي: 170، 171

الأ�سل الكنعاني: 180
 ،131  ،107  ،92  ،91  ،88  ،31 الإغريق: 

192 ،191 ،188 ،176 ،137

الإغريقي: 32
الإغريقية: 107

 ،92  ،88  ،87  ،84  ،81  ،63  ،62 اأفريقية: 
114 ،107

اإقامة الن�سل: 58، 78
القت�ساد الجتماعي: 82، 94
القت�ساد الفردي العائلي: 94

القت�ساد القومي: 93
الإقطاع: 115، 116، 149

الإقطاعية: 34، 140
الأقلية: 113، 122

الإقليم: 49-46، 178
الأقوام ال�سامية: 118

الألمان: 34، 160، 169، 179، 189
المانية: 31-28، 33، 34، 141، 174، 181، 

186 ،185

الإله: 17، 118، 120، 121
اإله اإ�سرائيل: 32
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اإله الحكمة: 120
اإله ال�سم�س: 119

الآلهة ال�سورية: 107
الإمبراطورية: 125-121، 127، 128، 131، 

148 ،145 ،139 ،138 ،135-133

اإمبراطورية الأزتك المك�سيكية: 118
الإمبراطورية الإ�سلامية: 145، 146

الإمبراطورية الأ�سورية: 124
اإمبراطورية الأنكا البيروانية: 119

الإمبراطورية البحرية: 128-126، 192
الإمبراطورية البيزنطية: 139

الإمبراطورية الحثية: 124
الإمبراطورية الرومانية: 134، 135، 139، 143

الإمبراطورية ال�سورية البرية: 128
الإمبراطورية ال�سخرية: 128

الإمبراطورية العربية: 193
اإمبراطورية الفر�س: 117

الإمبراطورية القرطا�سية: 123، 134، 137
اإمبراطورية الكلدان: 124

الإمبراطورية الكلدانية: 124
الإمبراطورية المتو�سطة: 123

الأمة الإيطالية: 180
الأمة الرومانية: 180

الأمة ال�سورية: 13، 180
الأمة الفرن�سية: 169، 171، 172

امتزاج ال�سلالت: 41، 42
المتزاج ال�سلالي: 42

الأمم المتمدنة: 96، 173، 189

الأموريون: 124
اأمون: 122

الأمير �سرديني: 114
اأمير الموؤمنين: 146

 ،63  ،62  ،60  ،51  ،47  ،39  ،31 اأميركة: 
181 ،160 ،157 ،156 ،119

الأميركان: 31، 160
الأنبياء: 112

الإنتاج التجاري: 94
الإنتاج الفردي: 93

النتخاب: 130، 144، 145
الأنتربلوجية اأو علم الإن�سان: 35

الأن�ساب: 27، 28
 ،49  ،47  ،46  ،41  ،40  ،37  ،33 الإن�سان: 
 ،86  ،85  ،83  ،77-72  ،68  ،61-55  ،51

-155  ،141  ،112  ،102  ،101  ،99  ،88

193 ،184 ،175 ،168 ،163 ،157

اإن�سان جاوى: 21، 61
الإن�سان النيندرتالي: 21، 76

الإن�سان الهيدلبرغي: 21، 23، 75، 76
اأنطيوخ�س: 107

اأنطيوخ�س الكبير: 134
اإنكلترة:  28، 30، 181، 187

الإنكليز: 30، 160، 181، 187
الإنكليزية: 164، 186
اإنو�سنت الثالث: 140

اإنيا�س: 169
اأهل الوبر: 70
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اأوروبة: 33، 38، 62، 77، 80
اأورفة: 178

الأوروبيون: 88
اإيرن، فن: 174، 177

 ،169  ،141  ،135  ،134  ،48  ،41 اإيطالية: 
181 ،180 ،175

م. اإيوانوف: 175-173، 179، 181، 183، 
188 ،187 ،185

ب
بابل: 77، 89، 90، 118، 121، 122، 124، 

178 ،135

البابليون: 123
باري�س: 169

البا�ستيل: 28
بتمن هلوق: 31

البحر ال�سوري: 192
البحر المتو�سط: 91، 92، 128، 131، 140

البحر الميت: 191
البداوة: 67

البدو: 68، 121
البدو الرحل: 167

البرابرة: 140
البرابرة الأغريق: 137، 192

173 :Pradier-Fodéré

البرازيل: 32، 80، 162، 181
البرامكة: 145
برتغاليون: 181

برج بابل: 18

البرد: 45، 164
30 :(Pergameni) برغميني

بركل�س: 189
برمنهام، األباما: 32

بروليتارية: 95
بزمتيخ: 123

الب�ستاني، �سليمان: 194
بطر�س الأكبر: 40: 178

بغداد: 145
البكايري: 80

بكفيا: 161
بلاد الجلالقة: 48

 ،143  ،119  ،106  ،105  ،67 العرب:  بلاد 
193 ،175 ،146

بلاد الكلدان: 49، 77
بلاد المغول: 119

بلجيا: 29
بلنت�سلي: 184

بلودان: 161
بلو�سيوم: 123

بنات الآلهة: 105
بنات ال�سعب: 105
بنات الهياكل: 105

بوا�س: 41، 50، 159
33 :(Bodin) بودان

بو�سكين، ا�سكندر: 40
بولني�سية: 88
بولونية: 176
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البيت ال�سلوقي: 134
بيروت: 126، 157، 161، 167، 178

البيروتي: 159، 161
بيزنطية: 139، 140

البيئة الجتماعية: 176
بيئة الإن�سان الطبيعية: 46

البيئة الجغرافية: 49، 175، 176
البيئة ال�سورية: 125، 145

ت
التاريخ الطبيعي: 19

تايلر، غريفث: 37، 61
التجارة الفينيقية: 94

التجان�س التنوعي: 49
التجان�س الداخلي الروحي: 186

التداخل الجتماعي: 176
ترادلفويغو: 71

تربية الجمال: 69
تربية الخيل: 70

تربية الموا�سي: 86
تركيا: 42

تردبا كوف�سكي: 29
ت�سمبرلن: 34

التطور الجتماعي: 69، 83، 113
التطور القت�سادي: 69، 142، 168

التطور الب�سري الجتماعي: 68، 72
التطور الثقافي: 72، 85، 99

التطور الديني: 17
التعاقد الجتماعي: 102

تعاليم لوثر: 186
التعاون القت�سادي: 68، 175

تعدد الأزواج: 105
التع�سب: 193

التعليل الديني: 17، 18، 20، 21
التعليل العلمي: 19، 21، 22، 45

التعليم الروحي: 143
التفاعل القت�سادي الجتماعي: 96

التفاعل العمراني: 78
التقاليد الهندجرمانية: 105

تكاتا: 157
التمدن الحديث: 82، 88، 92، 93، 96

التملك ال�سخ�سي: 93
التملك العقاري: 86

التمييز الجتماعي: 87، 94
التمييز القت�سادي: 87، 89

التمييز ال�سناعي: 89
التنا�سخ: 102

تنقيبات غريانفت�س ـ كرامبرقر: 76
التوتونيون: 34

توزيع الب�سر: 177
توزيع الثروة: 122

توزيع العمل: 71، 82، 84، 85، 94
تون�س: 131

ث
الثاأر: 70، 109-107، 112، 120، 136

الثقافة الجتماعية، 109
الثقافة الإغريقية: 189
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الثقافة القت�سادية: 93
ثقافة الإنتاج التجاري: 78، 82، 92

ثقافة الإن�سان: 75، 88
الثقافة الإن�سانية: 73، 75، 90، 100

الثقافة الأولية: 78
ثقافة الب�ستان: 78، 80

الثقافة الب�سرية: 78
الثقافة التجارية: 92، 93

الثقافة الروحية: 143
الثقافة الزراعية: 71، 89، 92، 106

الثقافة الزراعية ال�سناعية: 93
الثقافة ال�سورية: 92، 189

الثقافة ال�سيا�سية: 127
الثقافة العربية: 184، 189

الثقافة الع�سرية: 189
الثقافة العقلية: 90

الثقافة العمرانية: 78، 80، 82، 83، 88، 90، 
142 ،92

الثقافة الكنعانية: 127
الثقافة المادية: 99

ثقافة المحراث: 78
ثقافة المعزق: 78

الثقافة النف�سية: 90، 99
الثورة البل�سفية: 50

الثورة الثقافية العظمى: 88
الثورة ال�سورية الثقافية: 88

الثورة ال�سناعية: 94، 95

ج
138 :Jus Civile

138 :Jus Gentium

جامعة تورينو: 172
الجامعة الجرمانية: 31، 34

الجامعة الدينية: 187
الجامعة الدينية الزمنية: 141

الجامعة الروحية: 141
جبال اآ�سيا الو�سطى: 47

جبال الألب: 48، 133، 193، 194
جبال الأند�س: 47

جبل لبنان: 125
جبل الكرمل: 91

جبيل: 126
الجراحة: 166

الجرمان: 33
الجرماني: 34، 171

الجرمانيون: 31
جزائر المحيط الهادىء: 63، 81

جزائر المحيط الهندي: 81
الجزر البريطانية: 181

جزيرة كرني: 20
الجغرافية الإن�سانية: 177

جغرافية ال�سلائل: 61
الجلالقة: 33، 48، 138، 169، 171، 180

جلالقة عبر الألب: 135، 175
الجماعات: 51-49، 60، 62، 71-69، 84، 

190 ،184 ،177 ،176 ،113
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الجماعات الأولية: 62، 69، 71، 107، 109، 
158 ،114 ،112 ،110

الجماعات الأولية المتوح�سة: 71
الجماعات البربرية المنحطة: 62، 71

الجماعات الب�سرية: 37، 49، 51، 62، 158
الجماعات الراقية: 51، 71

الجماعات الزراعية: 86
الجماعات ال�سلالية: 62

الجماعات الفطرية: 142، 158، 166
الجماعات المنحطة: 62

الجماعات المنحطة المتبدية: 69
جماعات النمل: 101

الجماعة الب�سرية: 51، 63
الجماعة الدينية: 146

الجماعة الم�ستركة: 158
الجمعيات التجارية: 166
الجمعيات التربوية: 166
الجمعيات الدينية: 166
جمعيات الر�سم: 166

الجمعيات الزراعية: 166
الجمعيات ال�سيا�سية: 166

جمعيات ال�سحة: 166
الجمعيات ال�سناعية: 166
الجمعيات الفل�سفية: 166
الجمعيات القانونية: 166

الجمعيات المالية: 166
الجمهورية الإغريقية: 131

الجن�س الأبي�س: 36

الجن�س الأ�سود: 36
الجن�س الأ�سفر: 36
الجن�س الب�سري: 37

جنكيزخان: 119
جنوب �سورية: 127، 136

الجهاد: 144
الجهاز التنا�سلي: 57، 58

الجيو�س: 107، 126
الجي�س الألماني: 31

الجي�س الم�ستاأجر: 133
الجي�س الم�سري: 123
جي�س هاني بعل: 48

جيو�س اأ�سور: 128
جيو�س بابل: 128

الجيولوجية: 19، 22
ح

الحاجات الحيوية الع�سوية: 165
الحاجات الحيوية اللاجن�سية: 165

الحاجات العمرانية: 90
الحاجات النف�سية: 76، 165

الحاجة المادية: 83
الحاجيات: 78، 81

الحاجيات البيتية: 81
الحالة القت�سادية: 69
الحالة البيولوجية: 69

حام: 18، 28
حام بن نوح: 31

الحثي: 180
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الحثيون: 126، 177
حداد، نقول: 12

الحدود الجغرافية: 47، 135، 173، 175
الحدود الطبيعية: 176

الحراثة بالحرق: 79
الحرب الفرن�سية الألمانية )1871(: 28

الحرب الفينيقية الأولى: 133
الحرب الفينيقية الثانية: 132، 133

الحرب الفينيقية Punic الثالثة: 107، 134
الحرب الكبرى: 29

الحركات الجتماعية: 141
الحركات الإ�سلاحية: 141

الحركات ال�سيا�سية: 141
الحركة الجتماعية: 129
الحروب الإيطالية: 134

الحرية: 171
حرية العمل: 141

الح�ساب: 189
ح�سان بن ثابت: 108

الحق الإلهي: 150
حق الفرد: 70

الحقبة الأ�سولية: 75
الحقبة ال�سلية الدنيا: 75
الحقبة ال�سلية العليا: 75

الحقوق الأبوية: 104
الحقوق الإغريقية: 137

الحقوق الأمومية: 103، 104
الحقوق الأنترن�سيونية: 172

الحقوق الأهلية: 109
الحقوق الأولية: 102، 112، 137

الحقوق التجارية: 136
حقوق التملك: 139

الحقوق الجزائية: 107، 108، 118، 120
الحقوق الجزائية الداخلية: 108

الحقوق الدولية: 134
الحقوق الرومانية: 137، 139

حقوق الزواج: 139
حقوق ال�سيادة: 171

الحقوق ال�سيا�سية: 129، 132، 133، 135، 
192 ،147 ،146 ،137

 ،139  ،133-131  ،70 ال�سخ�سية:  الحقوق 
147 ،144 ،142

الحقوق ال�سرعية: 137، 139
الحقوق ال�سعوبية: 138، 139

الحقوق الفينيقية: 137
الحقوق القانونية: 116
الحقوق اللاتينية: 139

 ،133-131  ،128  ،112 المدنية:  الحقوق 
192 ،147 ،146 ،144 ،142 ،138

الحقوق المدنية الرومانية: 139
حقوق المراأة: 106

حقوق الم�سلمين: 147
حكم ال�سعب: 113

حكم الفرد المطلق: 113
الحكومات المحلية: 166

حلب: 178
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حم�س: 178
حمورابي: 124-121

حنون: 20
 ،142  ،83  ،56  ،12 الجتماعية:  الحياة 

192 ،182 ،164 ،156 ،144

الحياة الأميركانية: 160
حياة الإن�سان الجتماعية: 60

الحياة الإن�سانية: 63، 117
الحياة الب�سرية: 155، 186

حياة الحيوان الجتماعية: 59، 60
حياة الحيوانات: 56، 59، 175

الحياة ال�سورية: 160
الحياة ال�سيا�سية: 87، 111، 141

الحياة العقلية: 90، 96، 99
الحياة العقلية الروحية: 143

الحياة الفكرية: 81
حياة المجتمع ال�سيا�سية: 111

الحياة الم�سرية: 160
الحيوانات البرية: 45

الحيوانات الدنيا: 59-56
الحيوانات العليا: 21، 57، 59

الحيوانات المتجمهرة: 55، 56، 59
الحيوانات المفتر�سة: 69

خ
الخابور: 126
الختان: 118

الخديعة الكنعانية: 191
الخ�سائ�س الإن�سانية: 73

الخلافة: 147-144
الخلفاء العبا�سيون: 145
الخليفة العبا�سي: 145

خليفة الم�سيح: 141
د

دجلة: 88، 126، 178
دركهيم، اإميل: 173

الدروينية: 19
دلبلا�س، ويدال: 49، 177

الدم الآري: 34، 181
الدماغ: 58، 59، 72، 83، 155

دم�سق: 126، 157، 161، 167، 178
الدم�سقي: 159، 161

دنمركيون: 181
الدوريون: 188

الدولة الأر�ستوقراطية: 130
الدولة الأر�سية المنظمة: 114

الدولة ال�ستبدادية: 115، 117، 118
الدولة ال�سلامية: 147-142، 175

الدولة الإقطاعية: 140
الدولة الأمبراطورية: 123

دولة الأموريين: 126
الدولة الأموية: 144

الدولة الأولية: 116، 118، 142
الدولة البابلية: 124
الدولة البرية: 124

الدولة التاريخية: 119-116، 121، 142
الدولة الثقافية: 119
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الدولة الديمقراطية: 113، 192
الدولة الديمقراطية القومية: 148، 149
الدولة الدينية: 119، 143-141، 146

الدولة الرومانية: 134، 135، 175
الدولة الرومية: 144

الدولة ال�سورية الأموية: 187
الدولة ال�سورية العبا�سية: 145

الدولة ال�سيا�سية: 145
الدولة العثمانية: 143

دولة الفر�س: 144
الدولة الفينيقية: 137
الدولة القبائلية: 142

الدولة القرطا�سية: 132-130
الدولة القومية: 147، 150، 192

دولة الكبتيين: 172
الدولة المدنية: 124، 128، 189

دولة المدينة البحرية: 128
دولة المدينة ال�سورية: 135، 138

الدولة المركزية: 122
الدولة الم�سرية: 118، 120، 122

الدولة الم�سرية الو�سطى: 120
دولة النحل: 101
دولة النمل: 101

الدولة الوهابية: 143
دوما�س الأب: 40
دوما�س الإبن: 40
دون كيخوط: 148

21 :(Dubois) ديبوى

دي لبلا�س: 61
الديموقراطية الأولية: 121

الديموقراطية ال�سيا�سية: 130
الدين: 17، 18، 28، 32، 102، 112، 117، 
 ،173  ،165  ،149  ،148  ،144-142  ،140

190-185 ،174

ديوكلتيان�س: 140
ذ

الذهب: 84
ر

رابطة الجتماع: 157، 164
الرابطة الجتماعية القت�سادية: 61، 157

الرابطة الجتماعية الب�سرية: 83
الرابطة القت�سادية: 68، 75، 83، 164

الرابطة الدموية: 77
الرابطة الروحية: 191
الرابطة الع�سيرية: 87

رابطة القبيلة: 77
الرابطة القبيلية: 128
الرابطة القومية: 191

رابطة المتحد: 163
رابطة الم�سيحيين: 186

الراأ�سمالية: 129
الرباط الوطني القومي: 192

الرجل: 32، 70، 85، 86، 94، 106-104، 
108

الر�سماليون: 95
الرعاة: 81، 121
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الرعايا الرومان: 139
الرعايا الليبيون: 132

رعاية الما�سية: 68، 69، 86
الرعب: 112، 133

الرعية: 122
الرق�س: 60، 182

رنان: 173
رن�سار: 169، 170

الروابط الجتماعية القت�سادية: 157
الروابط الدموية: 61

روابط الحياة الجتماعية: 193
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